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Despre timpul taranului
si despre taranul timpului...

Comunitatile folclorice au evoluat mereu in pas cu universul, in
ritmuri temporale traditionale, care au alimentat un echilibru propriu
membrilor acestor comunitati. Taranul roman a avut mereu o
constiintd a timpului, datorata, printre altele, si unei vocatii
contemplative: timpul se naste, se maturizeaza si imbatraneste
asemeni fiintei umane sau odatd cu ea. La Tnceputul primaverii,
atunci cand tot universul renaste, timpul este un Dragobete tanar,
mare iubitor de fete, transformat apoi, la maturitate, intr-un razboinic
viteaz, ca Sfantul Gheorghe, pentru ca, incet, incet, sa se aseze si
sd rodeasca, la fel ca sfantul Dumitru, preocupat de fertilitatea
animalelor si a holdelor aducatoare de bunastare, iar, in final, sa
imbatraneasca firesc si sd apara in fata lumii ca un mos Craciun
garbovit...

S-a vorbit multd vreme despre paradigma timpului in cultura
traditionald romaneascd; s-a spus chiar ca existd un timp mitic, un
timp istoric, un timp filozofic sau un timp astronomic, dar ca exista,
cu certitudine, si un timp etnologic, care, chiar daca poate prea
pretentios numit asa, deserveste un timp plin de echilibru al
comunitatilor traditionale. Timpul taranului si randuiala pdmantului
merg mand in mana: uneori timpul aluneca lin, alteori se prabuseste,
uneori ¢ o linie continud, alteori una serpuitoare, dar intotdeauna
timpul merge in legea lui iar viata omului trece prin timp.




Urmarea fireasca este acea mare trecere prin lume care, acceptata
firesc de inteleptul taran al satului traditional, i alimenteaza un triplu
echilibru: mai intai este vorba despre un echilibru al omului cu
universul, in care trecerea poate deveni petrecere din viata, fara ca
acest lucru sa starneasca vreo dizarmonie; urmeaza un palier de
mijloc, cel al relationdrii omului cu comunitatea, cu vecinii, cu
prietenii, cu satul, care tine de timpul cotidian si de timpul festiv, de
zilele de munca si de zilele de sarbatoare, de ceasurile rele si de
ceasurile bune; in fine, un al treilea palier este acela al armoniei
omului cu sine insusi, Intr-un timp interior al sau, prin intermediul
timpului vietii de aici si prin timpul vietii de dincolo de moarte, prin
timpul fast, care 1i aduce sanatatea si timpul nefast, aducétor de
boala, prin timpul condensat al nasterii, casatoriei si mortii.

Toate aceste repere sunt acoperite de text etnografic in cartea de
fata, care este, n fapt, o poveste despre calendar, o poveste despre
timp si 0 poveste despre marea trecere.

Aceasta este perceptia primului nivel de lecturd; pentru ca la un
al doilea nivel de asumare a textului, cititorul — specializat sau nu —
descopera ca toate acestea sunt doar pretexte pentru autor pentru a
aduce 1n discutie ceva chiar mai bogat in substantd: pe taranul
timpului ... Taranul ancorat in religie, magie, meteorologie, istorie
personala, credinte, supersitii si cutume. Taranul care, prin puterea
de organizare a timpului cdruia i se supune cu intelepciune, intelege
deosebirea dintre ordine si haos, 1si asuma ,.tinerea” unor zile sau
acceptd interdictii pentru valorizarea superioara a instantelor morale.

Structura cartii de fatd, bine articulatd pe capitole si sectiuni
interne, are ca subiect anul, anotimpurile, zilele si ceasurile, dar,
cum spuneam, abordarea timpului strict prin taxonomiile operate
de un calendar, fie el si calendarul complex si plin de semne al
taranului roman, este o ,,capcand” in care cititorul se lasa prins cu
drag, pentru ca fundalul este asigurat de secvente memorabile din




viata omului simplu, echilibrat, cum spuneam anterior, fata de univers,
comunitate si sine Tnsusi; cartea devine astfel o carte a taranului din
.spatiul etnofolcloric hunedorean™, ca sa il citam pe autor, taran
care, la fel ca fratii lui din alte arii etnogeografice, performeaza toate
capitolele particulare ale vietii: vopsitul oudlor de Paste, coacerea
prescurilor pentru bisericd, tinerea zilelor Babelor, mésuratul laptelui
oilor, protejarea de strigoi, prima iesire la arat...

Abordand o asemenea multitudine de subiecte, cititorul avizat
s-ar putea gandi la marele pericol al derapajelor in substanta scriiturii,
dar autorul, abil si documentat —mai ales ca nu este la primul volum
de scrieri etnografice — stie s nu se abatd de la un fir rosu interior si
sustine, coerent si cursiv, subiectele in curgerea lor fireasca.

. Irebuie sd ardtdm ca nu vrem sd facem un elogoiu dulceag,
paseistic, al culturii taranesti” marturiseste, inspirat, la un moment
dat, autorul. Timpul taranului romén, cu marile lui sarbatori, cu
calendarul sau ordonat si cu cutumele lui de-o viatd este pus, in
finalul volumului, in opozitie cu modernitatea in care timpul taranului
este bruscat, blocul de traditii este dislocat iar .,incalzirea globald a
substantei culturii traditionale” are efecte dintre cele mai ciudate
pentru bunul mers al lucrurilor in comunitate. Hibridizarea si
uniformizarea culturald face ca timpul taranului sa se altereze, sa isi
piarda din substanta, iar taranul timpului s devind, in urma pierderii
identitatii, un ins dezechilibrat, dezraddcinat, apasat de povara unui
destin care nu mai e al sdu.

[ar solutia anihilarii acestui sentiment de alienare, generat de
pierderea identitatii culturale, este dat tocmai de mesajul cartii
domnului profesor Marcel Laptes: pastrarea identitatii locale prin
conservarea obiceiurilor si traditiilor, fie in situ, daca se poate, fie
prelevarea lor prin scriitura de cérti etnografice care s imortalizeze
atitudinea, mentalitatea si cotidianul taranului societatii traditionale.

Mai trebuie sa spunem ca demersul cultural al domnului profesor




Marcel Laptes este unul de doud ori ambitios: mai intdi pentru ca
subiectul relatiei ontologice dintre timp si taran a mai fost abordat
de nume mari ale etnologiei romanesti, iar aceasta poate dezvolta un
firesc si uman sentiment de teama de a nu repeta ceea ce au spus
predecesorii, iar apoi, pentru ca materialul cu care trebuie sa imbraci
scheletul unui asemenea excurs cultural este imens si exista marele
pericol al lipsei de sistematizare.

Autorul acestei carti depaseste insa toate aceste piedici, iar
rezultatul este o carte remarcabild despre cultura traditionald in spatiul
hunedorean, care, in ciuda unei scriituri curgdtoare, placute, a unui
verb inspirat si a unei fraze melodioase, ca de roman, se distanteaza
de eseul etnologic prin apelul la o bibliografie impresionanta si perfect
calibrata pe subiect, printr-o listd impresionanta de informatori directi
si printr-un material documentar fotografic remarcabil.

Cu toatda modestia cuvenitd, ma gandesc cd Tn urma cu putin
timp, si eu am incercat o astfel de ,,piedica in calea uitarii”, editind
un volum de repere ale culturii traditionale sdldajene si nu ma pot
abtine sd nu spun, inca o datd, cu toatd modestia si bunul simt
necesare: dacd ar mai fi Tncd multi cercetatori care sa surprinda
fetele adevarate ale culturii traditionale romanesti, nu doar ca am
avea o privire globald asupra a ceea ce a insemnat cultura populard
romaneasca ci am putea lupta, cu siguranta eficient, impotriva acelui
fenomen de globalizare culturala atat de temut de antropologi si
care nu poate fi temperat decat prin reliefarea sustinutd a elementului
identitar local.

dr. Camelia Burghele
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Timpul taranului roman

Motto:
. Iimpul taranesc este un timp
de asteptari si de rabdare, de
permanente si reluari, de rezis-
tentd la schimbare™.

Jacques Le Goff

Cultura traditionala, mai general spusd populara, reprezinta un
ansamblu de manifestari creative, fundamentale, bazate pe traditiile
culturale, circumscrise la nivelul de grup care raspund necesitatilor
spirituale ale comunitatii, definind-o Tn acelasi timp ca identitate
socio-culturald transmisa in timp prin oralitate.

Sat traditional — Vadu Dobrii (Foto: Nicu Jianu)
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Din nefericire cultura traditionald este pe zi ce trece tot mai
marginalizata, iar multe voci critice prezintd taranul roméan ca invechit
si total depasit de cursul modern al vremii, care se dovedeste ca nu
mai poate rezista prefacerilor timpului si spiritului nou de astizi.
Cultura lui, mentalitatea sa trebuie ,,inlocuite”, chiar chirurgical, cu
unele noi, functional atasate modernitatii. Lucrarea de fata vrea sa
aduca o serie de argumente a sistemului complex de existentd
spirituald a comunitatii traditionale ardtand rolul traditiei in societatea
rurald trecutd precum si implicatia sa in prezent.

De la inceput trebuie sd spunem ca satul ca factor de cultura si
civilizatie si-a facut datoria majora in viata etnicului si si-a incheiat
rolul istoric precum oricare epocd efervescent-culturala in dialectica
evolutiilor de-a lungul timpului. Vom arita, pe masura derularii
argumentatiei noastre, rolul culturii traditionale, un adevar ocolit de

Ciobani hunedoreni (Foto: Horvdth Jozsef)
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cele mai multe ori, de critica grabita: satul in spatiul sdu mitico-
religios se comportd ca o realitate vie, intemeiatd pe legi ferme,
cutume respectate cu strictete, mai greu de inteles pentru cei din
afara colectivitatii, mai dificil de deslusit fenomenele aflate de multe
ori chiar sub ochii lor. Aceastad realitate se comportd ca o carte
vesnic deschisd numai celor care trdiau aceasta realitate, perfect
inteligibila, dar aflata sub semnele cosmice ale universului mitico-
religios, a unui timp al taranului ca formula de gandire proprie une
monde enchanté (lume vrajita) dupa cum spune Antoin Fournier.
Satul apare nebulos in reprezentarea sa deoarece, .,se subordo-
neaza spiritelor senzoriale, in perceptii vizionare si cu suflete fan-
tastice”.! Nu vrem sa facem proces de intentie la nimeni, dar pozitia
negativistd, la chestiunea in discutie, porneste tocmai de la
neintelegerile care inerent nasc confuzii grave si priviri in zboruri
asupra problematicii satului traditional, alimentate de multe ori de
interese politice care desfinteaza pur si simplu valoarea unei lumi
considerate ca fiind inceputul identitar al poporului si limbii noastre.
Pentru ca .,satul si-a castigat dreptul de a fi tezaurizat si privit cu
cuvenitd consideratie... a-i nega existenta cu zgomot si brutalitate
este ca si cum l-ai refuza pe Homer pentru ca a creat poeme prea
lungi, muzica lui Rossini pentru ca esti surd, pictura lui Rafael pentru
ca esti orb, sistemul mitologic al lui Mircea Eliade pentru ca esti
mut? .

Daca ar trebui sa gasim tapul ispasitor la aceastd problema, nu
traditia a fost si este agresiva ci mai mult orasul tentacular exponent
si experiment al globalizarii, omogenizarii culturale, care au dus la
hibridizarea unor spatii culturale apoi la uniformizare ca efect al
asimilarii unor valori strdine de spiritualitatea mama si in final la
grotescul consumatorism cultural, (inclusiv psihoza Mc¢’Donaldis-
mului, Coca-Cola ,,energizanta” care ne-a facut peste noapte
frumosi si mai dinamici). Nu vrem sa fim intelesi ca unul din tabara
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Casd traditionala (Foto: Nicu Jianu)

damnatizarii orasului; in timpul de azi s-au proliferat destui. Orasul
ca factor de civilizatie si cultura, in orice societate a dinamizat
progresul in toate domeniile de viatd ale societatii. Satul este un alt
univers, adiat permanent de vantul armoniei cosmice in diversele
sale ceremonii atat in ciclul familiar cét si in cel agrar intr-un timp in
care nasterea, plindtatea si disparitia erau destinele sale.

Noi vom mai incerca in cele ce urmeaza, in baza cercetarilor
efectuate pe teren, sd evidentiem parametrii existentiali ai satului,
rolul fundamental al etnosului traditional ca spatiu si timp, un fabulos
complex magico-ritual, care-1 insotea pe omul traditional — taranul
roman — de la nasterea sa pana la trecerea in nefiintd. Intreprinderea
noastra nu se vrea o arheologie etnofolclorica, cu toate ca vom
folosi in argumentatia noastrd si modalitdti interdisciplinare,
comparative, proprii stiintelor istoriei care ne vor ajuta sa investigdm
cat mai corect o serie de fenomene diverse si complexe.
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[ntelegem, astfel, mecanismul mentalului tardnesc in organizarea
timpului ca act complex, sacru si profan, cu toate ca mai toti exegezii
culturii populare, accepta faptul ca timpul taranului este doar o conditie
in desfasurarea si finalizarea actelor populare.

Daca in general calendarul este o conventie civila de masurare
si derulare a timpului necesara comunitatilor, in mediul taranesc, el
devine, mai mult, spatiu si timp revelatoriu, organizat si functional
obstesc din care se pot retine trei caractere pregnante: predestinat
indiferent de vointa profand — ,,precum soarele si luna pe ceriuri tat
asa e calendariu, nu ca noi vrem ori ba sa-1 tanem... asa a fost din
mosii nosti...” 3, imuabil, de neschimbat, in afara omului si poate
cel mai important — entitate obiectiva de sine statatoare unde taranul
nu poate interveni in schimbarea lui: ,,Pai, calendariu-i timpu’ nost’ ca
ne sculam si ne trezim cu iel... cine-1 schimba?”4,

Generatii (Foto: Horvdth Jozsef)
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Calendarul taranesc devine astfel un fenomen complex si trebuie
inteles altfel decat ordsenii care-1 foloseau ca fiind produsul vointei
omenesti masurand timpul 1n functie de mersul corpurilor ceresti; el
este distinctia evidentd intre sacru si profan. De aceea pentru
intelegerea mecanismului intim al calendarului trebuie ,,sd parasim
punctul de vedere al timpului fizico-matematic, acest punct de vedere
ne pune in situatia de a lua drept iluzie sau anomalie o realitate
organica cu chipurile si sensurile ei proprii”-.

Calendarul cuprinde peste tot spatiile vietii magico-religioase,
specifice gandirii mitice a taranului, ignorand timpul Tmpartit in unitati
fizico-matematice riguroase, calendarul fiind ,.expresia unui fel mai
adanc, mai bogat, mai puternic si mai Tnsemnat pentru viata sa
sufleteasca in intelegerea timpului... acesta devenind concret, colorat
si activ™®.

Interesante si totodata dramatice sunt schimbarile survenite in
calendarul traditional odatd cu reforma din 1924, un fapt care a
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bulversat o perioadad satul romanesc pana la adaptarea treptata a
aceluia pe stil nou prin repunerea Calendarului Gregorian de cétre
Biserica Ortodoxa la 10 octombrie, cu toate cd pe linie de stat
acesta a fost legiferat mai devreme de 10 aprilie 1919. Intentia de a
armoniza calendarul nostru cu cel din lumea vestica, adica ,,mo-
dificarea calendarului ortodox, sarindu-se cele 13 zile” 7 a fost
considerata de tarani de neacceptat deoarece le punea in primejdie
wranduiala™ de secole iar 1n viata cotidiand a satului s-au produs
evenimente de mare dramatism si intensitate: ,,Acolo unde taranul
refuzd sda mai intre in
biserica, acolo unde
preotul a fost batut, acolo
unde legaturile de rudenie
s-au rupt, acolo unde in-
treaga viatd spirituala s-a
spart nu mai poate fi vorba
de un fapt divers, nici ma-
car un fapt politic, oricat
de puternic ar fi si ori de
unde ar veni... se intelege
ca s-a petrecut un lucru de
mare adancime, ca framan-
tarile au fost sufletesti si ca
adevdratul sens al acestor
manifestari trebuie deci
cautat intr-o realitate de
dincolo de ordinea sociala
si politica™?.

Satul traditional roma-
nesc traia in respectul total Baba Marea (Maria) de la Pravileni
fata de traditie, atotputer- (Foto: Nicu Jianu)
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nica si mostenita din generatie in generatie, ca fiind ceva organic si
de neschimbat. Aceastd traditie era oglinditd in calendar iar
schimbarea oricat de mica in aceasta existentd, producea fracturi
care nu mai puteau fi reparate decat cu mare greutate. Reforma
calendarului s-a produs cu mare greutate iar parasirea unor vechi
rituri ortodoxe s-a confundat mult timp cu schimbarea zilelor: “ast
de azi (calendarul —n.n.) 1i altcumva ... alte zile, nu ca cele vechi ...
Anul Nou si Pastele cad altu feliu™ °. Schimbarea zilelor trebuiau sa
respecte de fapt, in esentd, schimbarea sarbatorilor, care pe langa
faptul cd celebrau o divinitate crestind, semnifica modificarea conti-
nutului unor fenomene, a materialitatii timpului, observate, intelese
si acceptate de taran ca manifestari materiale fixe. Vom zabovi putin
asupra semnificatiei sarbatorilor in calendarul popular: sarbatoarea
in viata comunitatilor traditionale, fiind o iesire din timpul istoric si
profan in “zona dedicata lui Dumnezeu” '°. Un timp sacru, plin de
lumind, desfasurat dupa acte ritualo-religioase proprii precum si o
stare etnico-morala si fizica specifica:

“La sarbatori, omul trebuie sa aiba sufletul curat si bun ... sda tina
post crestineste ... sd aiba la lume cuvinte frumoase si musai sa fie
la biserica cu haine nationale (sic!)” 'l. Sarbatoarea se prezinta,
deci, ca randuiald de purificare si transformare a intreg spatiului
taranesc: casa, acareturi, livada, holda, gospodaria mare, dar si natura
cu padurile, apele, muntii si campiile sale.

Mai mult, la sarbatorile fundamentale, ex.: Craciunul si Pastele,
se deschid cerul si pamantul, catre oameni, pentru a le arata tainele
si minunile lor.

Cercetand atent sarbatorile din calendarul traditional romanesc putem
observa ca in acestea exista o pendulare care armonizeaza solstitiile si
echinoctiile in timpul diurn cu cel al noptii: sarbatorile de iarnd se afld in
preajma solstitiului de iarnd anticipat de 40 de zile de post si urmat de
aproape doud saptamani cu Anul Nou si Boboteaza ca fiind foarte
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importante'. In acelasi timp putem vorbi si de influenta lunari a
sarbatorii unde luna noua si luna plina pigmenteaza “practice magice,
benefice sau malefice apotropice sau de propitiere™ 2.

Studiile si cercetarile pe care le-am facut in decursul mai multor
ani legate de datinile, obiceiurile si sarbatorile in satele hunedorene,
ne-au dat prilejul sa constatam faptul ca in mentalul taranesc erau
pastrate o gama larga de interdictii, deoarece oamenii se fereau de
urmadrile nefaste a nerespectdrii acestora: de 9 martie, la sarbatoarea
de Macinici (cei 40 de sfinti mucenici), Ileana Bindea, credea ca e
bine “sa nu lucri, sd bati cu bata in pdmant de patruzeci de ori si
gerul o pleca din sat iard ierburile si granele or creste faine ... de nu
faci, numa prapad o fi” '.

Sarbatorile sunt puncte luminoase ale intregului calendar taranesc
incat cea mai mare parte a sa este in functie de acestea.'” Faptul ca
sfintii din cadrul sdrbatorilor religioase au o analogie supersti-
tioasa in calendar, cu denumiri proprii, ne arata strictetea veneratiei
de catre membrii comunitétilor, in special femei, pentru fiecare

Femei in sezdtoare din satul Lelese (Foto: Nicu Jianu)
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sarbatoare in parte. Ion Aurel Candrea'® mentioneaza in Calen-
darul babelor 53 de ,,sarbatori spertioase” multe existente si in
satele hunedorene.

Pentru ca lumea taranului roman in satul traditional are semnificatie
de existentd naturald, cosmica dar si spiritual totodatd. Practicile
magice, cele religioase, se interferau cu intensitati si dimensiuni stiute
numai de anumite persoane dotate cu puteri magice care puteau
indrepta lucrurile in directia ordinei firesti a vietii. Astfel magia se
afld “in umbra religiilor, uneori chiar in interiorul lor, cel mai adesea
intr-o indarjitd concurentd, magia purtand un crampei de sacru, de
transcendent™ 7, de multe ori dand raspunsuri la cumpenele vietii
individului, in intelegerea na-
turii ce-l inconjura, a proprii-
lor dimensiuni umane in raport
cu divinitatea. In calendarul
traditional magia se afla, ca sa
spunem asa, la ea acasa, cu
perceptele deprinse de comu-
nitate de la inceputul existentei
sale, proprii spiritualitatii folc-
lorice arhetipale. Manifestarile
sunt situate in unitatile de timp
specific calendarelor, sarba-
torile fixe si mobile dar si
acelea ale anotimpurilor
printr-o zi singura: primavara
incepe cu Dragobetele — 24
februarie, vara de Sf. Constan-
tin si Elena — 21 mai, toamna
cu Ziua Crucii — 14 septem-
brie, iarna cu Sf. Andrei — 30

Satul Liapugiu — Cu noi este
dumnezeu (Foto: Nicu Jianu)
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noiembrie, al lunilor cu specificul muncilor rurale, care 1-a facut pe
Ion Ghinoiu sd vorbeascd de un calendar agricol, al treburilor
casnice, pomicol, viticol'®, precum si acela al zilelor saptamanilor.

In functie de aceasta structurd noi vom prezenta citeva obiceiuri,
traditii si datini din satele hunedorene care se mai pastreaza, unele
doar segmential, ca fapte vii, asa cum le-am intalnit la diferite sarba-
tori, dar si din investigarea unor subiecti foclorici, credibili, cu o
memorie etnologicd remarcabild. Prin aceastd prezentare am putut
argumenta rolul pe care spiritualitatea satului nostru o mai poate
avea, astazi, cand suntem pe cale de a pierde intelegerea valorizarii
in termini cuveniti a culturii populare, cand se vorbeste tot mai mult
de infosfera, ciberspatiu, cind lumea reala abia poate concura
lumea virtuala®

Calendarul obiceiurilor, dincolo de raporturile si normele care
organizeaza viata oamenilor, este si “mijloc de comunicare cu un
limbaj propriu” 2 in manifestare sincretica, “un act complex care
semnifica viziunea bunei randuieli” acceptata si permanentizata din
cele mai vechi timpuri. Pentru a respecta buna oranduiala orice
membru al satului se incadra, conform traditiei, in desfasurarea
obiceiului, fiind aproape obligat sa participle la rigorile traditionale.

In demersul nostru nu am evitat o anume etnologie patri-
moniald’!, cum spune Nicolae Panea, plecand de la materialul
investigat in etape si aproape radiografiat in situatia in care a fost,
sesizand unde a fost cazul, posibile modernizari in economia
obiceiului, ca urmare a contaminarii faptelor de cultura urbana.
Pentru cd traditia nu Tnseamna includere in spatii imuabile. Ea
reprezintd o scurgere existentiald, cand calma, dar de cele mai multe
ori tumultoasa, conservand esenta unei spiritualitdti care nu moare
niciodatd atunci cand reprezintd un mod de viatd cu valori acceptate
si verificate de existenta umand; modelele si normativele culturale
pastrate 1n traditie au fost intotdeauna structuri deschise, mobile si
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Ulita din satul Serel, com.
(Foto: Nicu Jianu)

Pui

capabile de Tnnoire si per-
misivitate. Acestea se bazea-
74 pe “sisteme aflate in in-
terrelatie care dau, in fond,
profilul identitar al unui grup
ce nu se poate schimba
decat in urma unui sistem
pe care se dezvoltd orice
cultura folclorica™ >
Structurarea obiceiurilor,
traditiilor si datinilor in
sensul strict al calendarului
anotimpurilor trebuie inte-
leasd ca o modalitate didac-
tica si facila, mai mult pentru
cititorul ce intrd in contact
pentru prima oard cu uni-
versul obiceiurilor. Clasifica-
rea, cea mai pertinent, ac-
ceptatd unanim de cerceta-
tori este aceea a Academiei

Romane — Institutul de etnografie si folclor “C. Brailoiu” — care a
stat la baza chestionarelor Atlasului Etnografic Roman, aparut deja
in 2003 in coordonarea prof. Ion Ghinoiu.?

Acest calendar cuprinde trei cicluri reprezentative: Familia, (nas-
terea, nunta, inmormantarea), Calendaristic propiu — zis (sar-
batorile si obiceiurile cu datd fixa, cele cu datd mobila, agrar —
pastorale), Viata comunitatii (cu toate reprezentdrile specifice si

reprezentarile mitice).

In arealul etnofolcloric hunedorean acestea sunt reprezentate ca
segmente de fapte vii, asa cum au fost odata, multe ramase si astazi




in

O INC IACT aw ) 2

wil, SE .mrﬁaz‘orzé‘ tanzzzzzﬁzz romian )

memoria comunitdtilor. Noi le-am structurat pe anotimpuri in

dorinta de a “lega” ceremonialul de valorile practice ale muncii in
diferite domenii agricole, astfel ca timpul activ al anotimpurilor se
interfereaza cu cel magico —religios prin diverse actiuni terapeutice,
magice, de vrijitorie. Acestea ne vor ajuta sd realizam o valorificare
utila si productiva a intelegerii, in contextul de azi al nivelarii culturale
continue a satului traditional pentru cd aceastd cunoastere, prin
asumare corectd, ne da masura proprie gandirii a taranului care “a
fost”, precum si ceea ce a mai ramas din matricea satului traditional.

NOTE:

1.
2.

3.
. Inf. Aron Céaceu — 73 de ani, Dobra.
. Erest Bernea — Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn, Ed. Humanitas,

LI N

> B =)

14.
15.
16.

Corin Braga — De la arhetip la anarhetip, lasi. Ed. Polirom, 2006, p. 14.
Marcel Laptes — Eseuri de etnografie si folclor, cu o prefatd de Petru Ursache,
Deva, Ed. Corvin, 2004, p. 5.

Inf. Viorica Todosiu — 65 de ani, Tisa, com. Burjuc.

Bucuresti, 1997, p. 203.

. Ibidem — p. 204.

. lleana Béncila — Duhul sdrbdtorii, Bucuresti, Ed. Anastasia, 1996, p. 23.
. Ernest Bernea — op. cit., p. 190.

. Inf. Valeria Dumitru — 71 de ani, Bacea, com. Ilia.

10.
11.
12.
13.

Ernest Bernea — op. cit., p. 197.

Inf. Maria Popesc — 59 de ani, Cimpa, Valea Jiului.

Ion Ghinoiu — Vdrstele timpului, Bucuresti, Ed. Meridiane, 1988, p. 32 — 34.
Antoaneta Olteanu — Calendarele poporului romdn, Bucuresti, Ed. Paideia,
2001, p. 16.

Ileana Bindea — 63 de ani, Bulzestii de Sus.

Ernest Bernea — op. cit., p. 197.

Ion Aurel Candrea — Folclorul medical romdn comparat, privire generald.
Medicina magicd, lasi, Ed. Polirom, 1999, p. 169.
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17. Robert Muchembled — Magia si vrdjitoria in Europa din Evul Mediu si pdnd
azi, Bucuresti, Ed. Humanitas, 1997, p. 5.

18. Ion Ghinoiu— Obiceiuri de peste an. Dictionar, Bucuresti, Ed. Fundatiei Culturale
Romane, 1997, p. 135.

19. Corin Braga — op. cit., p. 244.

20. Mihai Pop — Obiceiuri traditionale romdnesti, Bucuresti, L.C.E.D., 1976, p. 4.

21. Nicolae Panea — Doud Romdnii, doud etnologii, in Caietele ASER, nr. 1, 2005,
Ed. Muzeul Tarii Crisului, Oradea, 2006, p. 57.

22. Sabina Ispas — Noi problematici in cercetarea folcloricd actuald, in idem,
p. 27.

23. Academia Romana. Institutul de etnografie si folclor ,,Constantin Brailoiu” —
Sdarbadtori si obiceiuri. Raspunsuri la chestionarele Atlasului Etnografic
Romdn, vol. IlI, Transilvania, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 2003.

Gospodarie din Tara Zarandului (Foto: Nicu Jianu)
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Biserica ,,Sfinti Arhangheli Milhail si Gavril” din Almas-
Sdliste, com. Zam (Foto: Nicu Jianu)
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Repere calendaristice
populare
ale timpului hibernal

In calendarul taranului roman iarna incepea cu Sarbatoarea Sf.
Andrei (30 noiembrie), numit si cap de iarna. Timpul traditional al
anotimpurilor era marcat printr-o singura zi care se suprapunea cu
data iernii din calendarul astronomic. Astfel calendarul popular
reflecta specificul traditiei atotstdpanitoare; insusi calendarul fiind o
mostenire care functioneaza organic in comunitate iar reprezentarile

Satul Valea Verde — Tara Zarandului (Foto: Nicu Jianu)
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cuprinse in acesta vin din stravechime avand aproape in totalitate
caracter religios.

Timpul hibernal se manifesta in satele hunedorene printr-o multi-
tudine de credinte, datini si obiceiuri culminand cu ciclul festiv de
iarnd pe o perioada de 15 zile, din Ajunul Craciunului (24 decembrie)
— Sfantul Ion, la 7 ianuarie.

Considerate varfuri de sacralitate religioasa aceste sarbatori au o
puternicad prezentd in viata satului, fiind ,,punctul luminos al
calendarului, dedicate lui Dumnezeu” !, care ,,impune colectivitatii
randuielile stricte de cult, ritualuri care ies din timpul profan, intrand
in timpul mitic reactualizat™ 2. Dar in afara de sarbatorile funda-
mentale exista, presarate de-a lungul iernii, si unele evenimente
mici, prezente in comunitate
ca recomandari si interdictii,
cele mai multe intr-un spatiu
magic, considerate a fi respec-
tate de fiecare membru al
comunitdtii pentru aparare de
rele, a bunului mers ale mun-
cilor agrare si pastorale, sti-
pulate de previziuni de meteo-
rologie populara.

in satele hunedorene s-au
mai pastrat reminiscente mi-
tico-religioase ale evenimen-
telor mici din calendarul hi-
bernal popular, pe care le vom
prezenta 1in paginile ce
urmeaza, nu atat ca practici

Batranii ii ziceau ,,Luna lui Cojoc” senzat.lonz.lle A(t?tusl Ccu un
(Foto: Horvdth Jozsef) anume inedit) cat Insemnate ca
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mentalitate straveche in
unele sate, enclave etno-
folclorice, la unele cate-
gorii sociale conserva-
toare, batranii, care adu-
nate configureaza un
timp traditional existent
astazi mai mult ca me-
morie sentimental3. Ince-
putul iernii debuteaza cu
luna Decembrie cu varii
denumiri populare: ind-

Gospodirie taraneascd din Ghelari
(Foto: Nicu Jianu)

rea, undrea, luna lui Andrei, luna lui Cojoc, etc toate pornind semantic
de la Sf. Andrei, Cap de iarna. ..In timpurile cele de demult, batranii
ii zaceau, undrea si Luna lui Cojoc..., acu’ 1i zdceam ca tati ,,De-

cembrie” 3

Primele zile ale lunii Decembrie sunt pregatitoare pentru ca anul
se sfarseste si gospodarii trebuie sa se ingrijeasca de muncile curente
inceputului de sezon rece. Timpul anului devine din ce in ce mai
batran urmand ca o data cu ingropatul Anului Vechi sa vind timpul
nou, ca o armonizare a timpului cosnic al Anului Nou cu timpul

uman propriu calendarului
popular, intr-o densa suita
de sarbatori hibernale.

In 4 decembrie calenda-
rul popular consemneaza o
sarbdtoare avand in centru
ei pe Sf. Mare Mucenita
Varvara, zana si protec-

Mind din Valea Jiului (Intrarea

dinspre vest)

toarea minerilor in credinta
populara. Prin extensie
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nationald, sarbatoarea poate fi
numitd mica, ea se petrece doar
in centrele minere constituite,
relativ tarziu, n perioada de in-
dustrializare a mineritului, ceea ce
a facut pe autoritati sa o declare
o sarbatoare a minerilor iar pe Sf.
Varvara, patroana minerilor.

In Tinutul Momarlanilor din Va-
lea Jiului, sarbatoarea era la mare
cinste intre 1840 — 1944, mai apoi
odata cu nationalizarea comunista
a minelor, aceasta s-a estompat
si oficial chiar a disparut. Oricum
locuitorii din satele momarlanesti,

Sfanta Varvara care lucrau in mine, au tinut-o nu
(Foto: Nicu Jianu) numai ca sarbdtoare religioasd dar
si ca sarbatoare profesionala.

,.Cat am fost mic, Sf. Varvara o tdneau doara satenii nosti, da’ si
de muieri si fete tanere, ca ne ferea de necazuri si cate boli.... mina
(intreprinderea n.n.) nu o tdnea... da’ noi ce lucram Tn mind o tdneam,
ca Sf. Varvara sadea in mind, in stratu’ de carbune si ne pazea de
accidente™ *.

In Tara Zarandului minerii nu lucrau in aceasta zi, (Sf. Varvara
n.n.), nu intrau Tn mina si ,,impreuna cu ortacii si familiile lor faceau
petrecere cu joc si ospat traditional””.

Calendarul popular consemneaza, paralel cu Sf. Varvara, un ciclu
de 3 zile (3-6 decembrie) a aparitiei varsatului, cea mai temutd dintre
bolile din mediul taranesc, in care, desi Sf. Varvara este identificata
ca protectoare ce apard femeile si copii, erau necesare o serie de
practici ritualice, Tnbunare a sfintei sub forma de ofrande pomeni
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la morti ce se acordau reciproc
intre familiile din sat. La fel, in
satele din Tara Zarandului babele
descantau 1n aceasta zi bolnavii de
diferite bube, foloseau un ritual
ezoteric stiut numai de descan-
tatoare: ,,Bolnavul trebuie sa stea
in pat Intr-o rana, in mana cu o
furculita, cu un fir de sorg dintr-o
madtura, cu cateva fire de par dintr-o
perie, cu un fus si o rdmurica de
cimbru cdruia descantitoarea fi
spunea:

Intoarce-te buba,

Intoarce-te orbalt

(inflamare de piele —n.n.)  Baba Dorica — ,,vindecitoare”

Cu matura te-oi matura, de ,,bube de virsat”

Cu fusu’ te-oi impunge, (Foto: Marcel Laptes)

Cu peria te-oi peria,

Cu cimbru’ te-oi afuma.

Dupa terminarea descantecului se luau firele de cimbru, firele de
matura si cele din perie, care au fost tinute de bolnav, li se da foc, si
se afuma bubele bolnavului™®.

In aceasta triadi a bubei, socotiti cu zile primejdioase, se ficeau
pomeni de Sf. Varvara, dupa cum isi aminteste baba Dorica Burs:
.dadeam fasole frecata cu oloi de curcubitd (dovleac n.n.) nuci si
mere mai cu sama la di tineri, copii ... mamele luau miere de stup si
ungeau fata si fruntea sa nu faca bube de varsat™ ’.

Sarbatoarea Sf. Nicolae, marcata cu rosu in calendarul ortodox
la 5 decembrie, datd nemiscatoare, cinstitd pretutindeni in satele
hunedorene, avea in trecut semnificatia anului batran inteles ca patron
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al iernii si pazitor al soarelui care-si
pierde in aceastd perioada strdlucirea
si caldura. Sf. Nicolae aduce zapada si
gheata fiind numit si ,,biruitor de popor™,
adica al raului, duhurilor rele, ,,facator
de minuni” ®,

Pentru a putea proteja eficient lumea,
Sf. Nicolae este protectorul mai multor
categorii de oameni, de la copii,
vaduve, fete sarace, tati, la osteni,
corabieri, talhari, morari, vraci, alti
oameni si animalele. Imaginea multor
icoane 1l reprezintd ca un sfint batran
cu barba alba care atunci cand si-o
scuturd se umple pamantul de zdpada.

Sfantul Nicolae (Foto: Imaginea Mosului, vindicativ (cu

Nicu Jianu) nuielusa fermecata), care imparte daruri
copiilor, este de data recenta: ,la noi s-a infiripat in perioada
postbelicd si adevarul este ca sdtenii nostri nu prea aveau multe in
comun cu Mosul acesta ci cu blandul Sf. Nicolae, zugravit in stinga
iconostasului de la biserica, isi evoca Liviu Lazarescu satul Marti-
nesti, cu nostalgie intr-o monografie. Pentru el umpleau biserica
consatenii mei, lasandu-si treburile in asteptare....” °.

In Tara Hategului se mai pastreaza inca practica oraculard a ramurei
de mar in apa, iar dacd acesta infloreste pana la Anul Nou, ,,in
primavara ultoaia (livada n.n.) va fi plina de flori si cloambele (cren-
gile - n.n.) s-or rupe de mere” '°.

Desi in calendarul ortodox, Sarbatoarea de Ignat nu este marcata
Cu rosu sau neagru, are o mare importanta in satele arealelor etnofolc-
lorice hunedorene, astfel ca Sf. Mc. Ignatie Teofanul, nascut la 20
decembrie, pluteste in plin demonism ritualic, reminiscenta a sarba-
torilor pagane, acela a sacrificiului ca finalitate magica:
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LAltu’ nu lucram ... nemica decat la tdierea de Ignat a porcului ca-i
obiceiu’ din strabuni si-i pacat sd nu-l tdiem ... asé, ca nu-i bai de-i
negru ori alb ... porcu’ sa fie gras si fain sa ne ajunga la tati .

In Tinutul Padurenilor, nu-
mele Ignat este pronuntat cu
omisiunea lui ,,g” — Inat — si
este socotit o sdrbatoare im-
portantd. Se tinea in mod deo-
sebit de padurence care aveau
interdictia de tors, tesut si cu-
sut, altfel, exista credinta ca
cele care vor lucra, se vor im-
bolndvi de bube (probabil o
confuzie cu interdictiile din 4
— 6 decembrie, a varsatului).'?

Existd o multitudine de o-
biceiuri si traditii care se tineau
de Ignat. In satele de pe Valea
Muresului Inferior, in cele din comunele Gurasada si Zam se obisnu-
ieste si astdzi ca din sangele unui porc negru sa se faca benchi
(semn) n forma de cruce pe fruntea copiilor ca sa fie ,,grasi si faini
ca porcu’ tat anu” 5. La Carmazanesti asistand la un ,,ignat” (1999)
in gospodaria lui Calean Aron, am observat un ritual facut aproape
ascuns de gospodar: dupa parlirea porcului, gospodarul 1-a crestat
la ceafa in forma de cruce spunand:

,,Doamne, Dumnezaule
De la mine pomana,
De la tine mand”

taind soricul din partea aceea, pe care apoi l-a impartit copiilor
ce asistau la taiat; tot asa a facut si cu varful urechilor porcului.'

Untura, mai ales de la un porc negru era folosita de catre

Porcul de Ignat (Apud rev. ,, Ferien
in Rumanien. Ereignisse — Feste —
Traditonen”. (2002)
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descantatoare la ,,vindecarea’ unor boli, cum ar fi ,,ulciorul la ochi”,
impreuna cu ,.floare de musetel, prescurarita si iarba ciutei” °.

Fenomen mitico-religios dezvoltat in spatiul romanesc, Igantul,
are caracter sincretic, pagano-crestin, ca tactica abild, conciliatoare
a bisericii crestine prin
preluarea sacrificiului —
un mecanism de comba-
tere a spiritelor malefice,
prezent in mitologia
romanesca folclorizata, a
jertfei in legenda tip ,,Mes-
terul Manole”. De data
aceasta ,.sacrificiul a fost
inlocuit treptat de cel

Preparatul porcului (Foto: Marcel Laptes) animal (porcii sau gdinile,
de preferat negre, fiind vorba de un patron al porcilor si al pasarilor)
. sacrificiul ritual instituit chiar de sfAnt” cum afirma Antoaneta

Olteanu'®, rasplatit apoi de pomana porcului, ritual alimentar
important, prezentat de reguld ca ofrandd, pomana data saracilor.

Preluat din mitologia romana, Ignatul se petrece aproximativ in
aceeasi perioadd a calendarului cand romanii 1l sarbatoreau pe zeul
semanaturilor si al vegetatiei — Saturn —unde se faceau jertfe animale.
Ion Ghinoiu considera cd Ignat ar fi o divinitate solara preluata de
biserica ortodoxa in perioada Sfantului Ignatie Teofanul, nume destul
de obscur in panteonul religios crestin, iar sacrificiul sangeros al
porcului si ritualul funerar de incinerare (parlitul porcului) in ziua de
Ignat (Ignus — foc) are la baza un stravechi ritual preistoric transmis
in scenarii adaptate de-a lungul timpului de catre comunitatile
traditionale'’

Din cercetérile noastre am constatat cd in mai toate satele
hunedorene exista inca credinta ca este pacat sa lucrezi in aceasta
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zi deoarece asupra gospodariilor se pot abate boli si lovituri ,,mai
cu sama la copii ai mai slabuti, nascuti cu greu de muieri” '®.

Fiind o zi de mare Incarcaturd religioasd, Ignatul se tine in majori-
tatea satelor noastre cu strictete fard abateri de la ritualul acceptat
de comunitate. Cum 1n fiecare sat aproape nu exista gospodarie
unde sd nu se sacrifice cate un porc, cei care ascultau ,,Povestea lui
Ignat™ erau protejati de actiunile fortelor malefice pentru ca ..toti
trebuie sa asculte aceastd poveste in fiecare an, cine nu o asculta,
nu o aude, poate sd dea de rele, sa aiba necazuri in timpul anului”,
spune Bistrian Salomia'®.

In fiecare zona etnofolclorica, exista variante proprii ale naratiunii,
dar continutul era acelasi: bundtatea si cumpdtarea invinge lacomia
si viclenia—1n planul religios — victoria lui Dumnezeu asupra Satanet,
binelui impotriva raului. Noi vom prezenta o variantd din Tara
Zarandului proprie satului Ribita povestitd de Dusan Monica in ajunul
Ignatului®:

,,Iraia odatad intr-un
sat, un om sarac, pe nume
Ignat, care avea 9 copii.
In apropierea Craciunului
nevasta il trimise la targ
sa cumpere si el un purcel
cat de mic, sd aibd copii
ce manca de sarbatori.

in drum spre targ, Ignat
se intalni cu un om, care
si el mergea intr-acolo.
Din vorba in vorba, stra-
inul care ducea o scroafa cu noud purcei la targ, se oferi ca-i da lui
Ignat scroafa cu purceii. Ignat se codi la inceput, spunand ca el
este om sdrac i nu are cu ce-i plati atatia purcei. Strainul insd il

Carnatii de porc §i ,,slana”
(Foto: Marcel Laptes)
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linisti spunandu-i ca pe moment nu vrea nimic pe ei. Va veni el la
noapte si atunci Ignat sa-i dea drept plata, ce are mai drag pe
langa casa. Fard sa mai stea mult pe ganduri, Ignat se invoi si
porni spre casd cu purceii.

Ajuns acasd, nevasta speriatd de atata bogatate pe care o aducea
barbata-su la copii, incepu sd-l ispiteasca ce si cum. Se ingrozi
insd cand afla de targul facut de acesta.

- Tulai, barbate da’ ce-ai facut?!. Tu nu stii, c¢a noi il avem mai
drag catra casa, pe copilul cel mic?!

- Nici nu m-am gandit nevasta! Ca bine zici! Acu’ ce ne-om face?

In timpul cat ei se tAnguiau ce or face si cum or face, odati cu
inserarea care se lasa, la casa lor poposi un om batran cu barba
lunga si alba, imbrdcat intr-un vesmant alb-stralucitor. Dadu celor
doi binete si-i ruga daca pot sa-l gazduiasca peste noapte. Cei doi 1i
spuserd ca il primesc cu dragd inimd, numai ca ei sunt tare multi in
casuta lor mica si nu stiu dacd si-o putea gisi si el un coltisor.
Drumetul le spuse cd nu este pretentios si ¢ 1si va gasi el un locsor.

Din vorba in vorba, Ignat ajunse sd-i povesteasca strainului
patania si necazul lor. Strainul le spuse sa fie linistiti, ca va descurca
el lucrurile. Ii puse de asemenea sa intoarca toate oalele cu gura in
jos, sd incuie usa, iar la miezul noptii cand va veni necunoscutul sa-si
ceara plata, sd nu scoatd nici un cuvant, sa-l lase pe el sd vorbesca.

Sosi si miezul noptii. Cineva toca la usd. Nu raspunse nimeni.
Atunci, cel de afara intreba:

- Dormi Ignate, dormi?

- Nu dorm, nu, raspunse in locul lui Ignat, batranul in alb.

- Nu esti tu, Ignate!

- Ba-s io.

- Daca esti tu, atunci sa-mi cimilesti: Ciumel, ciumel, ce-i unu?

- La fantana buna multi oameni s-aduna.

- Nu esti tu Ignate!
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- Ba-s io!

- Ciumel, ciume, ce-i doi?
- Omul cu doi ochi bine

vede!

- Nu esti tu, Ignate!

- Ba-s io!

- Ciumel, ciumel, ce-s trei?
- Casa cu tri pene, bine

tapene!
- Nu esti tu, Ignate!
- Ba-s io!
- Ciumel, ciumel, ce-i
patru?
- Carul cu patru roti, bine
mere!
- Nu esti tu, Ignate!
- Ba-s io!
- Ciumel, ciumel, ce-i
cinci?
- Ména cu cinci degete bine Bradul de Crdciun
lucra. (Foto: Marcel Laptes)
- Nu esti tu, Ignate!
- Ba-s io!

- Ciumel, ciumel, ce-i sase?

- Carul cu sase boi, bine iesa din noroi!

- Nu esti tu Ignate!

- Ba-s io!

- Ciumel, ciumel ce-i sapte?

- Unde-s sapte fete-n casd, sd nu bagi mana pe fereastra, ca
ramai fara ea.

- Nu esti tu Igante!

- Ba-s io!
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- Ciumel, ciumel, ce-i opt?

- Carul cu opt boi, bine iesa din noroi.

- Nu esti tu Ignate!

- Ba-s io!

- Ciumel, ciumel, ce-i noua?

- Ceia 9 purcei ai tai, ci ceia 9 cacitei ai mei!

- Nu esti tu Ignate!

- Ba-s io!

- Ciumel, ciumel, ce-i zece?

- La fantana rece, dracu sa se-nece!

Cand batranul a pronuntat ultimele cuvinte, s-a auzit un racnet
mare, care i-a infiorat pe toti cei din casa. Dracul, céci el era cel
care vanduse porcii si venise dupa plata, se arunca atunci in prima
fantana intalnita n cale. Cei din casa rasuflard usurati si 1i multumira
batranului ca le-a salvat copilul. Batranul le spuse ca vrea drept

Binecuvintarea cetei de colinddtori (dubasi) la biserica din Rdidulesti
(Foto: Marcel Laptes)
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platd pentru acest lucru, ca
Ignat sa-1 treaca in spate valea
de 9 ori, dus-intors.

Ignat facu acest lucru, dar
pentru ca valea era cu sloiuri de
gheata, lui Ignat i se taiara pi-
cioarele. Batranul 1i spuse sa
taie un purcel, iar cu unsoarea
purceluilui sd-si unga ranile.
Ignat facu cum fusese invatat
si-si tAmadui picioarele. Dupa
aceasta, drumetul 1si lud raimas
bun de la gazde, nu nainte de
a le spune ca el era ingerul co-

pilului.
Si asa a ramas Ignat cu o

scroafd cu purcei.” Darurile colinddtorilor:
Reperul cel mai important in colacul, cirnatul §i vinarsul

calendarul popular al ano- (Foto: Marcel Laptes)

timpului iernii era fara indoiald ciclul sarbatorilor de Craciun, cu
debutul in 24 decembrie, pe o duratd de 3 zile. Ultima zi a anului
(dupi stil nou) era aceea a Ingroparii Anului Vechi si Nasterii Anului
Nou cu aniversarea unor sfinti importanti in calendarul ortodox cum
sunt Sf. Vasile si Sf. Ion intre care sarbatoarea de Boboteaza. Luate
la un loc sunt 12 zile fara cele luminale si de mijloc reprezentand o
etapa cosmogonicd al anului taranesc, a Marei treceri din timpul
batran la timpul nou, cel tinar a unui ciclu agrar si dupd cum
mentioneaza Otilia Hedesan rezultate ,,in urma unui compromis”™, in
urma mariajului dintre doua calendare, dintre doud moduri diferite
de a masura timpul, calendarul lunar si calendarul solar, cele 12 zile
sfinte din traditia crestind, corespund decalajului dintre calendarul
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lunar de 354 zile (compus din 12 luni sau 12 luni lunare) si un an
solar de aproximativ 366 zile egal cu perioada in care Pamantul
descrie o revolutie si revine, astfel, la punctul sau teoretic de plecare. 2!

Importante in calendarul popular raman cele doud evenimente
fundamentale: Craciunul si Boboteaza, puncte de schimbare —trecere
ale Anului. Ajunul Craciunului este patronat de Mos Ajun, perceput
asa la inceput in mentalitatea arhaica populara ca stapanul timpului
care pleacd, se sfarseste odatd cu anul batran, estompat astizi,
aproape cu totul de Mos Craciun, aparut sub influenta crestinis-
mului.

Nu vrem sd largim discutia despre originea Sarbatorii de Craciun
prin expunerea unor lungi serii de motivatii comparative, de pilda,
intre complexul mitologic roman si semnificatia actuald a Craciunului
deoarece consideram ca depaseste cadrul abordarii noastre.

Cert este ca peste substratul arhaic popular s-a asezat, temeinic
si ceremonios totodata, legenda biblica a Nasterii Domnului cu intre-
gul cortegiu religios al sarbatorilor crestine ale Nasterii si Botezului,

Irozii de la Hdartagani (Foto: Marcel Laptes)
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intelese de comunitatea taraneasca in maniera folclorica. Astfel Mos
Craciun, mai pastreaza trasdturile unui demonism propriu fiintelor
malefice in sensul cd la inceput, apare ca ostil Nasterii pruncului
lisus si trebuie convertit (in unele legende populare pedepsit prin
taierea mainilor). In fata miracolelor savarsite asupra Criciunoaiei,
devine asa cum il stim drept simbol al sarbatorii, plin de bunatate si

Caluserul hunedorean (Arhiva Centrului judetean pentru Conservarea
si Promovarea Culturii Traditionale Hunedoara)

daruire 1n special pentru copii, cum, in credinta crestind, s-a in-
tamplat la nasterea lui lisus.

Multe dintre aceste aspecte ale Craciunului le vom intalni in satele
hunedorene in manifestarile complexe ale colindatului si altor
obiceiuri specifice zonelor etnofolclorice, cum sunt: Caluserul,
Colindatul cu dubele, Irozii, Cerbul, Pitaraii, Stelarii etc.

Cercetarea 1n teren, efectuata de noi Tn mai multe localitati rurale,
a scos la iveald aspecte cu totul inedite, de apreciabilda vechime,
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care se practicau intens pana aproape de timpurile noastre. O mare
parte dintre acestea se pastreaza si astdzi nealterate insd moara
timpului le-a macinat pe multe dintre ele.

In satele padurenesti in noaptea de Ajun gospodinele pregateau
Craciunita, o paine speciala, care se punea pe o gramajoard de otava.

Colinddtori din Ciulpdaz — Tinutul Pddurenilor (Foto: Nicu Jianu)

Se credea ca din aceastd paine se va ospata calul lui Craciun .
»Mai de demult, spunea mosu’, ca in ajun era mare bai de puneai
mana pe topor sau cutit dupa apusu’ de soare cd in al an puteai
ave’ accidenturi cand lucrai la padure ori de taiai ceva” spunea
Pantiloi Gheorghe. Intrebat ce obisnuiau s faca oamenii in preajma
Craciunului, aflam ca...... sd zace ca nu-i bine sa dai de imprumut ...
ce-ti cere oarecine ca vei avea pierdere tit anu’ ... nemica n-o fi cu
noroc in casa” ».

.Buna ne facea placintd din dovleac rumenitd in ler (cuptorul
sobei - n.n.) si ne zdcea sd mancam sd ne facem grasi cum is
curcubetele, iard, noi fetele, maturam tatd casa si-n tarnat. Ca se
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zAcea: n-or mai veni lupii la oi, asé si credea de Ajun” *. In unele
sate din Tara Hategului gospodarii puneau in livezile lor, in crengile
celui mai frumos pom, o bucatica de fagure de miere pentru ,,ca
tate poamele sa se coaca dulci ca mierea” ».

La Hartagani femeile obisnuiau, in Ajunul de Créciun s le dea
gdinilor graunte amestecate cu mici bucati de coldcei din aceia care
vor fi daruiti colindatorilor; astfel acestea se vor oua mai mult®,

,Cand venea Ajunul, di de aveu cai sa sculau inainte de rasaritul
soarelui, mereau la fintana si scoteau apa sa adepe caii, da’ puneau
o potcoava ori zabala rale in apa ... ei credeau cd Dumnezau l-or da
animalelor multa sanatate si tarie la lucru” ?’.

Noaptea de Ajun era mai favorabila practicilor magice de gasire a
ursitului prin punerea unor ,,obiecte de ursit” in asternutul si perina
fetelor. Obiectele deveneau stimulatoare onirice care conduceau la
aflarea viitorului mire. Iata ce ne spune o ,.talmacitoare de semne”
despre simbolurile erotice ale
ursitului: ,.In Ajunul de Craciun
puneam sub pernd busuioc si salvie
uscate ca sd ne vedem ursitu’ in vis

. tat atuncea nu mancam nimica,
taneam post de cu zi pand-n noapte,
sa fim fara de pacate ... altele puneau
piepteni cu fuiori de canepa, tat sub
pernd ... cum se prindea fuiorul asé
era ursitu’” 28,

Oamenii din satele noastre aveau
credinta cd in Ajunul Craciunului
animalele din grajduri vorbesc intre
ele povestind nasterea lui lisus ,,ca Nasterea lui lisus Cristos intr-o
I-or incélzit cu suflarea lor pe Dom-  jcoand tiraneasci a Despinei
nul nost”; alte animale destdinuiau Mitrofan
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locuri unde se afla filoanele de aur ,,numa bune de scos, ca in asta
sard poti vede flacarile de comori” #°.

Incepand cu noaptea de Criciun cerurile se deschid si se pot
vedea minunile raiului: ,,numai cei curati, far’ de pacate pot vedea
raiul si pot auzi cantérile ingeresti ... multi sad tata noaptea treji si
pazesc sa se deschida ceriu ... da’ cati vad?” .

Deli potrivit dogmaticii crestine Pastele reprezinta sarbatoarea
fundamentald, cea mai imprortantd din punct de vedere religios
Craciunul a ramas in colectivitatea sateasca o sarbatoare a crestinitatii
la fel de mare, cand se praznuieste Teofania — pogorarea in trup a
Domnului. Insuménd o multitudine de credinte si practici precrestine,
adaptate mai tarziu ca sarbatori in Calendarul Ortodox, Craciunul
invaluie satul intr-o perioada fasta de trei zile, de iluminare spirituald
plutind intr-o aureold de sacralitate.

Identificat de cercetatori ca fiind o zeitate precrestind, un zeu
solar, sinonim cu Saturn la
romani, Mithra la persani,
Craciunul este, in esenta, in-
ceputul unui ciclu de sarbatori
de renovare a anului in care
anul trebuia sa moara si sa
renasca apoi intrand intr-un
timp nou de regenerare’'. La
Craciun se sfarsesc cele 40 de
zile de prohibitie fizica si spiri-
tuala, mai multe si mai severe
decat la alte sarbatori. Acum
intregul sistem de interdictii si obligatii ritualice impuse postului va
inceta lasand camp liber desfasurarii exuberante pe alocuri ,,a unui
comportament anarhic si orgiastic, dar nu mai putin ritual, care este
ingaduit™ *2. Acestea erau considerate de Roger Caillois ,.drept la

»Craciunita” din Pddureni
(Foto: Marcel Laptes)
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fel de ritualice si de sfinte ca insasi interdictiile pe care le violeaza
pentru ca ele releveaza sacru ca si interdictiile” **. Acest aspect
complex al Craciunului apare in satele noastre ca o explozie de
bucurie si dragoste de viata, printr-un amestec de sacrificii rituale
(taierea porcului) de consum de alimente ritualice (colaci si cozonaci
in forma de cercuri si pomi — reprezentand soarele si luna, bradul
nemuritor), apoi o serie de excese gastronomice, ludice si orale —
stingerea si aprinderea ,,luminilor”, mai modern, al becurilor
decorative, precum si a unor manifestari incontrolabile de strigate
de bucurie si urdri, a poc-
netelor, impuscaturilor cu
scopul de a alunga spiritele
demonice. In vechime Anul
Nou era sarbatorit in ziua de
Craciun. ,,Mai mult de un
mileniu am sarbatorit Anul
Nou in ziua de Craciun, in
imediata apropiere a solsti-
tiului de iarna: la Roma pana
in secolul al XlIII-lea, in
Franta pand in anul 1564, in
Rusia pana in vremea tarului
Petru cel Mare, in Tarile
Roméne pand la sfarsitul
secolului al XIX-lea. La ro-
mani amintirea acelor vre-
muri este Tnca proaspata de
vreme ce, in unele sate ba-
natene si transilvanene, ziua
de 1 ianuarie se numeste
Craciunul Mic nu Anul

Cerbul de la Coroiesti — Tara
Hategului (Foto: Marcel Laptes)
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Nou™*. Traditia care polarizeaza
sarbatoarea este Colindatul, cu o
gama larga de manifestdri spirituale,
avand o rezistentd in timp cu totul
remarcabild, pastrat pana azi ca
fapte etnofolclorice vii in vetrele
satelor. Prestigiul colindei in cadrul
Craciunului consta in primul rand
ca se Intemeiaza pe spiritul randu-
ielilor de convietuire si solidaritate
colectiva in care ceata ca entitate
constituitd reprezintd intreaga co-
lectivitate dupa cum fiecare casa
este o entitate a comunitatii®.
Colindatul se petrece in conditii
ritualice specifice: ,,De Craciun
Pitardii din satele momdrlanilor, cand se mere la colinda, in tate
Valea Jiului (Foto: Nicu Jianu) casele sunt lumini aprinse, iard in
sobe se pune un lemn mare de mar
verde care arde mocnit pana in zori” 3¢, principalul dar primit de
colindatori era colacul considerat paine sacra, arhietip al genezei,
legat de ciclul vegetal al graului, reprezentand, ca forma, soarele
nemuritor datdtor de viata: ,,oriunde, la casile ce colindau, primeam
un colac mandru frumos / ca pelita lui Hristos” *7; alt dar care nu
lipsea era vinul, in alte sate vinarsul de prune, bauturi ritualice care
semnificau remedii ce dadeau puteri miraculoase celor care le
consumau: ,,ai mei primeau colindatorii cu gustari si vin, care era
fiert cu mirodenii si indulcit cu miere de albine, alte case le dadeau
crampaliti (tuica fiartd indulcitd) dar numai la flacaii mari” *%. Marul
este la fel, un dar ritualic care nu lipseste din recompensa celor ce
au colindat la casele gospodarilor.
,Cand veneau pitarii la cdsile noaste le daddeam poame, de tate,
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nuci, prune uscate si mere rosii, hale domnesti si le spuneam la
prunci: sa fiti mandri si faini cum fi rosu de la mere” *. In folclorul
mitic romanesc, marul semnifica sferele ceresti, tentatii curente a
spiritelor rele, demonice, de le fura (si distruge apoi) pentru a strica
echilibrul cosmic.

Profesorul Constandin Clemente, un reputat foclorist hunedorean,
a cules in mai multe localitati (Serel — Pui, Streisangeorz — Calan,
Dobra — Tomesti, Teiu — Dobra) colinde in care marul este un motiv
mitologic de tip furarea astrelor® in care spune ca intr-un sat crestea
un mar cu mere de aur iar cand se coceau un hot venea si le manca.
Raza soarelui ii spune fratelui (soarele) despre furt cerandu-i sa
gdseasca si s pedepseasca hotul: ,,Nu stiu cine s-o-nvatat / Flori cu
coarne le-a stricat / Mere cu gura o mancat / Nu stiu leu-i ori zmeu /
Ori cerbuti stratior/. Soarele 1l identifica pe hot care era Leul dar nu-1
poate pedepsi prin sajetare deoarece fuge in codru. Leul, identificat
aici cu spiritul malefic, il ironizeaza pe Soare, spunand in inchiderea
colindei: ,,Radmai Soare, sdndtos / Ca pe mana ta ti-am fost / Stapan

Stelasii din satul Stanija, Tara Zarandului
(Foto: Marcel Laptes)
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pe mine n-ai fost / Sa ramai, Soare cu bine / Ca n-ai fost stdpan pe

mine” 4!,

Craciunul, ca ipostazd mitica si religioasa crestina, apare in
mentalitatea tardneasca ca o imagine amestecata intre bine si rau,
deoarece prin tot ceea ce face se opune sau impiedicd nasterea
pruncului lisus, intrucat venirea lui presupunea plecarea (moartea)
Mosului. ,,Sub influenta crestinismului, Craciunul apare si ca figura
apocrifa: s-a ndscut inaintea tuturor sfintilor, este mai mare peste
ciobanii din satul in care s-a nascut Hristos. Cand Craciunul afla ca
in grajdul sdu s-a nascut Domnul lisus, se caieste si-i cere iertare lui

wAscundeam de Crdciun in lazile de

zestre, fusele, furca de tors, sucalele”

(satul Ribita; Foto: Dusan Bujor)

Dumnezeu, devenind primul
crestin, sfantul cel mai bat-
ran” . Astazi, ca influente
livresti, Mos Craciun este
darnic si aduce fericire si
sanatate in noul an, ca urmare
a contaminarilor unor obi-
ceiuri specifice urbane in
mediul satesc.

In cadrul complexului spi-
ritual de Craciun, un loc a-
parte il are, in satele hune-
dorene, obiceiul caluserului.
Cu radacinile in manifestarile
mitice arhaice, caluserul hu-
nedorean a pastrat si astdzi
in exprimarea artistica ele-
mente ale culturilor solare
ancestrale. Spre deosebire de
calusul oltenesc, jucat la Ru-
salii, caluserul transilvanean
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are loc, de sarbatorile Craciunului dupa un ritual complicat si
respectat cu sfintenie de caluseri si vatafi. Jocul caluseresc se
desfiasoara numai in prima si a doua zi de Craciun, dar se pregitea
cu multa sfintenie incd din primele zile ale Lasatului Secului de
Craciun.

O adaptare a ritualului cdluserul s-a facut treptat de biserica cres-
tind care adoptand obiceiul 1-a integrat in practica bisericeasca.

_Inainte de a mere la uameni cu caluseriu musai meream la biserica,
cu tati din sat, la slujba imparateasca sa ne dea preotu’ nost’
binecuvantul iard ceata canta o colida ce-o alegea vatafu’ iara apoi,
faceau caluseru’ in curtea bisericii ... numa atuncea meream pe la
casi” .

Fiind zile incarcate de sacralitate nu se puneau la indoiald interdictia
de a se lucra: in mai toate satele aceste prescriptii se respectau fara
nici-o abatere de la normele traditionale impuse.

Inci din timpul ajunului gospodarii stringeau toate uneltele si le
puneau 1n sure peste care se punea cate o legiturd mica de otava
(ultima iarba cositd — n.n.), impletita in forma de cruce, pe plug,
grapa sau semandtoare pentru ca recolta viitoare sa fie bogata si
ferita de daunatori**.

..Cattineau zilele de Craciun ascundeam in lazile de zestre, fusele,
furca de tors, sucale si ce mai era de tasut si cusut si nu le vada
dracu’ si sd ne sminteasca lucrul apoi, sa facem lucru rau”.*

Zilele Craciunului erau favorabile unor practici magice de vindecare
la unele animale din gospodarie, in special vacile care dadeau lapte.
Astfel se pastra de la Ignat un vas nespalat cu urme de sange si
grasime de la porcul taiat; a treia zi de Craciun, spre seara se mergea
la grajd si cu grasimea si sangele din vas se ungeau coarnele vacilor
apoi ugerul spunandu-se o incantatie, tip descantec, pentru
preintampinarea eventualelor boli si sporirea laptelui:

»Mearsa Florica pe-o cale, pe-o cérare
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Se-ntilni cu feciori in cale
S-o pocira si-o diochiara
S-o0 patrunsdrd pa-n cap
Pa-n inima,

Pa-n mai, pa-n picioare,
Pa-n foale,

Pa-n splina

Pa-n uger!

Intoarce-te Florica pe-o cale, pe-o cirare
Pocitorii sa piara,

In codrii suri,

In muntii pustii

Unde cocos nu canta
Pasare nu glasuieste

Ca acolo-i locu’...” #

Tot a treia zi de Craciun se faceau vizite la nasi, unde se ducea un
colac special, al nasului. in satele de pe Platoul Luncanilor (Ursici,
Prihodiste si Tarsa) acesta era facut cu dulce, miere de albine pentru
ca finul (a) .,sa le arate cat de mult i iubesc™ ¥, ... ,.altii duceau o felie
(sticld) de vinars, o pereche de carnati, orice aveau™ .

In 28 decembrie, dupi cele trei zile de Criciun, in unele sate mai
izolate din arealele etnofolclorice hunedorene se pastra obiceiul
ingroparii lui Craciun, in timpurile vechi, pina la inceputul secolului
al XX-lea, asa cum semnaleaza Ion Ghinoiu; ulterior am depistat o
singura informatie in acest sens datd de mana Sanziana care la
intrebarea mea daca se ingropa Craciunul mi-a raspuns evaziv: ,,Pai,
domnule, Craciunu’ nu-i ca mormantarea uomului, i Sfanta
sarbatoare a Domnului nost’ ... se trece sangurd in calendari si
pleaca cand-1i timpu’ stravechi ... sd-ngroapa sangur la sorocu’ lui
Dumnezau. Zacea buna: lemnul ce-o rdmas in soba din noaptea lu’
Craciun sa-l strangem si sd-1 ingropam in livadd, s-avem poame
bune la anu™ ¥.
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Avem de a face aici, cu intelegerea oarecum simbolica a timpului
batran care trece si butucul de Craciun ce se pune in vatrd in
aceasta seard mistuindu-se treptat, ambele ca treceri intr-un ciclu
nou de viata.

Sarbatoarea Anului Nou la 1 ianuarie nu a avut o audienta prea
mare, in satele traditionale de la noi, decat relativ tarziu si sub
influenta factorilor de modernizare a satului, fiind acceptat aproape
de timpurile noastre cu denumirea de Revelion.

Anul Nou, ca reper calendaristic traditional, nu se suprapunea cu
cel existent astdzi in calendarul astronomic (exacerbat de ideologia
regimului comunist drept sarbatoare laicd), iar, ca urmare. zilele de
1 si 2 ianuarie au fost declarate special ,,libere”, nelucratoare.

Anul traditional era acela de incepere a unui nou ciclu agrar in
care satul exponent al unei stravechi traditii atotstipanitoare, se
pregatea pentru viitoarele munci agrare care incepeau $i marcau
temporal noul an:

,.La noi, la Tamasasa, in vremurile mai vechi, lumea nu stia de
Revelion ... in seara precedentd varstnicii se adunau, povesteau, se
omeneau ca 1n seara de Craciun iar gospodinele fierbeau oalele cu
perisoare (sarmale) pe ploatarul (sobd) bine incins. La miezul
noptii se tragea clopotul la biserica iar satenii ieseau din case si
pocneau si puscau sa alunge diavolii, sa nu fure Anul Nou™ *°.

Asa ca mutarea Anului Nou de la 25 decembrie, actualul Craciun,
la 1 ianuarie a cuprins cam aceleasi traditii si obiceiuri doar ca ele se
petreceau sub semnul unui sfant de mare prestigiu din calendarul
crestin, Sfantul Vasile cel Mare, arhiepiscopul Cesarei din Capadocia,
care dadea suficienta consistenta unei sarbatori patrunsa anevoie in
constiinta traditionald. Oricum au existat in noaptea de Anul Nou
multe obiceiuri pagane cel mai important fiind ceremonialul
ingropdrii Anului Vechi.

Aceste obiceiuri cumulate cu actiuni magice, invocatii, oratii, (€x.:
Plugusorul) avea menirea sd atraga fertilitatea si bogatia pe ogoarele
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ce urmau sd fie semdnate, pentru determinarea pozitivd a noului
ciclu agrar ce se naste odata cu inceputul Anului Nou. In zonele
noastre etnofolclorice obiceiul Plugusorului nu s-a pastrat, insd mai
sunt sate unde existda obiceiul uratului cu ramura verde de brad
frumos Tmpodobita:

,.Copii satului nostru prinsesera dupa razboi un obicei nou venit
din Moldova, umblatul cu Plugusorul si insotiti de buhai (cuvant
ucrainean, animalul respectiv spunandu-se la noi taur)” ne zice Liviu
Lazarescu despre acest obicei care se mai practica la Martinesti’!
iar Dumitru Géalatean — Jiet, mentioneaza ca in timpul de azi, noptii
de Revelion, in satele din Tinutul Momarlanilor, nu i s-a acordat o
importantd prea mare ,,doar copii cu plugusorul ce mai aminteau de
terminarea calendarului pentru anul in curs™ 2,

Insa uratul cu ramura verde de brad cuprinde in Tara Zarandului
o arie destul de larga. In satele comunei Ribita, copii sub 10 ani
umblau din casa in casa purtand o ramurd impodobita cu beteala si
panglici colorate si cu
o steluta in varf
supranumit si toiagul
cu clopotei, avand
menirea de a alunga
spiritele rele, boala si
farmecele. Ajunse la
usa gazdei strigau:
,.Gazda mandra si
frumoasa / Slobozi
Anul Nou 1n casa /
Anul Nou cu bucurie
/ Va dorim ca sa va

wSanvdsiu” — obicei ce se petrece la 5
. A 9 53
cumpdna anului in satele hunedorene fie”.
(Foto: Marcel Laptes) Ajunul Anului Nou,

Craciunul Mic, era
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peste tot marcat de practici cu caracter oracular — premarital
(vergelul fetelor mari, gogea, sanvasaiul) agricol (plugusorul, ramura
verde de brad) meteorologic (calendarul de ceapa, crenguta de
mar). A doua zi se continua cu alte practici magico-religioase
continuate in scenarii dense sau laxe pand la capul de primavara
cand timpul este tanar, era rendscator de vegetatie ca acte magice
de propitiere in noul an agrar. Multe datini si obiceiuri ale satului
traditional se numeau dezlegari ale anului, pentru eliberarea rodului,
care se desfasura pe ulitele satului intr-un alai carnavalesc, intr-un
vacarm de sunete si pocnete menite sa alunge spiritele rele, dusmani
ai viitoarelor recolte.

Fiind la cumpana intre timpul batran si cel nou, tinerii din
comunitatea sateasca isi cautau prin semne matrimoniale ursitul,
aflarea viitorului sot. In satele noastre obiceiul se numea ,,sanvasai”
amintind numele Sfantului Vasile si consta intr-o ceremonie magica
in care fetele de maritat isi ghiceau sotul.

In linii generale, scenariul, locul si recuzita erau cam peste tot
aceleasi: tinerii flacai si fetele, grupati dupa varste apropiate se adunau
la casele unora dintre ei. In camerele cu ferestrele acoperite se asezau
pe masd 9 — 12 blide (farfurii) cu fundul in sus care acopereau
fiecare cate un obiect considerat simbolic: oglinda, pieptene, busuioc,
stiulete de porumb, spin, bani, paine, mici instrumente de lucru —
cutit, cute etc. Fetele isi alegeau cate un blid si in functie de ce
gdsea sub el se descopereau prin analogie cu obiectele, defecte sau
calitati ale viitorilor soti. Obiceiul descris se practica indeosebi in
Tinutul Padurenilor (laolaltd cu sanvasaierea animalelor si
schimbatul portilor),* Zona Orastiei (Martinesti, Bosorod, Platoul
Luncanilor), Valea Muresului si Tara Zarandului.

O practicd, mai rar pastrata astazi in satele hunedorene, este aceea
a calendarului de ceapa, de previziune meteorologica a viitorului
an, un ,,obicei drag batranilor nostri nerdbdatori sa afle daca anul
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care Tncepe va fi ploios sau
ba — ploaia curata si venita
la timp insemnand pentru
taran belsugul, bundstarea
casei lui” > ,,care prognozau
satenilor starea vremii in anul
care vine cand e mai potrivit
sa-si coseasca fanul sau
otava” %, Pregatirea calenda-
rului era simpla: ,,cata miezu’

Calendarul de ceapd de Anu’ Nou, buna lua o

(Foto: Marcel Laptes) ceapa mare, o tdia in doua si
scotea 12 «caucuri» (canite) groase si le puné in cerc numite asé ca
lunile... cu ianuar si terminand cu decembre... in fiecare puné o tara
de sare. Dimineata vedé buna... cum si ce... dacd sare sa topea,
haia luna iera ploioasa, de nu iera cu saceta™ *’.

Un alt reper al iernii din calendarul popular este Boboteaza numita
in unele locuri si Ziua Crucii (6 ianuarie), prima sarbatoare impor-
tantd a anului nou. Incd din ajunul sirbétorii se petrec un numar
apreciabil de practici magico-rituale interferente, mai mult sau mai
putin vizibil, culminand, cu sarbatoarea crestind a Botezului Domnu-
lui. Sarbatoarea se prefigureaza prin purificarea, in ajun, a oamenilor
si a animalelor, vegherea cerului care se deschide, aflarea de la ingerul
pazitor a norocului si bunastarii n noul an: ,,L.a noi fetele de maritat
tineau post tata ziua, cd numa’ as¢ le dadé Dumnezau barbati harnici
si faini” *® ne spunea Giurgiu loana, .,si musai faceam o turtd de
malai s1 punem ’nduntru oarece spice de grau din hal an..., le puneam
in valau la animale sa fie ferite de boli si lupi” *°.

Boboteaza reprezinta finalul sarbatorilor de iarna si pregateste
ritualic intrarea curati in noul an. In satele padurenesti Santionu’
era o sarbatoare mai importantd decat Anul Nou si de aceea era
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marcatd cu un fast deosebit. Fe-
meile confectionau Papusa lui
Santion dintr-o creangd de mar cu
trei ramuri, avand grija sa le lege cu
mere, pere, prune uscate, slanina,
spice de grau (din cununa facutd la
ultimul seceris), fuior, panza etc.,
cam tot ce producea taranul in pro-
pria gospodarie. Papusa se Tmpo-
dobea cu margele si alte podoabe
femeiesti la care se atasau doua lu-
mandri; acestea se aprindeau in ziua
de Boboteaza, cand popa venea cu
crucea iar papusa era trecutd in mai-
nile tuturor membrilor familiei,
stropitd cu apa sfintitd. Lumanarile
erau stinse Tn grajdul de vite si ham-
barul cu cereale avandu-se credinta
ca astfel se vor asigura vite sana-

»Pdpusa lui Santion” din
satul Lelese — Tinutul
Pddurenilor (Foto: Dorica
Ungureanu)

toase si o recolta buna in anul care incepea®.

Intregul ritual avea un vadit caracter de magie stimulatoare a
fecunditatii vegetale, adresat fertilitatii pAmantului ceea ce ne duce
cu gandul la timpul stravechi plin de divinitati, zeite agrare stimu-
latoare de mana, numite de Mircea Eliade ..,fortd misterioasa si

activa” °!,

La Martmesti, in aceasta sarbatoare, se canta, atunci cand iese
popa cu lordanul, asa numitul Cantecul lui Ion Santion, interpretat
de toti credinciosii la Fantana lui Pogacea, in lipsa unei ape curga-

toare:

,.JJoane, loane, nene Santioane,
Dai Domnului, Doamne, (refren)




TG VA1)

¥ 2=\
S Marcel Laptes |/
N P &

Vezi de te gateaza
Si domn bun gateaza
-Gata-m-ag gatare, nu ma pot gatare,

Ca lui Dumnezeu, multe-i trebuiesc(u),
Multe si marunte!

Grau de noua ani

Sa fie lucrat(u) si neblastamat(u).

Ioane, Ioane, nene Santioane
Vin de noud ani
Sa fie lucrat(u) si neblastamat(u).

Ritualul de Boboteazd in satul Bosorod (Foto: Remus Suciu)
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Cruci de mdna din colectia Casei Parohiale din Dumbrava de Jos
(Ribita; Foto: Nicu Jianu)

loane, loane, nene Santioane,
Vezi de te gateaza

De domn bun boteaza

Si noi t-o-nchindm

Dalba Sanatate.” ©

In satul Jiet din Tinutul Momarlanilor slujba de sfintire a apei de
Boboteaza, ne spune Moian Nicolae — se ficea Tnainte vreme pe
malul unui parau ce curgea in apropierea bisericii, iar, praporii se
scoteau la rau si asezau o masd unde preotul isi punea cele sfinte
pentru slujba, iar de jur imprejur se asezau vasele celor prezenti,
pline cu apd, avand cate un fir de busuioc, iara ,,cand preotul biaga
crucea 1n apa toti dracii ies din apa si o iau la fugd in pustii”. Cu
aceasta ocazie, se canta Aghiosul batranesc, format din 15 strofe.
Vom reproduce cele mai semnificative versuri din ritual:
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Iernatul oilor in satul Fizesti, Tara Hategului (Foto: Nicu Jianu)

»Aghios, aghios

Trecu nasterea lui Hristos.
Veniti frati sa ne plecam
Viflaimul sa-1 lasam

La lordan sa alergdm
Minuni mari ca sa vedem.
La Iordan, la rau frumos
Acolo vine Hristos.
Apele sd le sfinteasca

Pe noi sd ne mantuiasca,
Al pustiului izvor

Stantul loan Botezator.” %

Tot in satele momarlanesti, in seara de Boboteaza, in alte locuri,
a doua zi de Santion, avea loc obiceiul Ridicarii Ionilor in care
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toti flacaii purtdtori ai numelui de lon erau ridicati pe brate in sus de
trei ori. Acest obicei se manifesta in cadrul Petrecerii de Bobo-
teaza, organizata initial la carciuma din sat, apoi la Caminul cultural®.

Purificarea generala facea parte din practicile stravechi de alungare
a intregilor forte malefice care s-au dezlantuit cu putere in perioada
sarbatorilor de iarnd. Astfel casele erau sfintite si curatate de toate
relele si mizeriile adunate de-a lungul anului: ,,cand venea preotul
sa ne sfinteascad casa, noi ascundeam sub pres, chiar langa prag,
graunte de cucuruz si boabe de grau... altii de curcubeta ca atunci
cand trece popa pasta iele sa le sfinteasca si sd avem roada buna in
an” %, In anii mai demult — ne povesteste Leah Maria — fetele ce
voiau sd-si cate ursitu’ isi puné sub perna fire de busuioc sfintate
de popa la Boboteaza si-1 visau pe hal cu care s-o lua”.%

In dimineata de Boboteazi se obisnuia si se mearga inainte de
rasaritul soarelui la raul care strabate satul pentru a se scdlda, existand
credinta ¢ apa raului sfintitd va feri de boli tot anul pe cel ce se
scalda. Iatd o relatare a Monicdi Dusan consemnata in monografia
etnofolclorica a comunei Ribita de la informatoarea Mihaiesc Sara
— Ribita: ,,Ma sculam dimineata, Tnainte de rasaritul soarelui, imi
bagam picioarele in cizme si luam un lipideu (tesaturda groasa —
n.n.) de 1and in care ma infadsuram. Fugeam iute pana la vale. Acolo
slobozeam lipideul din spate si ma bagam 1n apa iute si rece care
era inghetata pe margini. Apoi ieseam repede si-mi luam lipideul in
spate si fugeam acasa la caldurd. Lucru acesta-1 faceam in fiecare
an, da’ nici bolile nu se lipeau de mine”.

La sate, oamenii numeau apa sfintitdi Aghiasma Mare intele-
gand-o ca fiind remediu suprem in curitarea si combaterea energiilor
negative care s-ar putea abate asupra comunitatilor. Putem vorbi
astfel de un timp suprem al apei, tindr si regenerator, tinut in
calendarul oral ca traditie importantd in cadrul practicilor globale
apotropice si de propitiere.
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Desi consemnat cu negru in calendarul crestin ortodox cinstirea
zilei Sf. Petru depdseste semnificatia, religioasd, devenind un reper
important al timpului hibernal al tdranului. Numit si Sf. Petru de
Iarna, Miez de Iarna, ziua amintitd deschide Anul Lupului ce
cuprinde numeroase sarbatori dedicate acestui redutabil carnasier
(Filipii de iarna, Filipii de toamna, Sf. Andrei). ,,Calendaristic,
Sf. Petru de larnd si Sf. Petru de Vard formeaza punctele centrale
ale anului, marcand doua ju-
matati ale anului pastoral, dar si
agricol care regleazd comporta-
mentul distructiv al animalelor de
prada dar si pe al oamenilor care
nu au grija cum se cuvine de
animalele lor”%. Si din punct de
vedere astronomic Sf. Petru de
larnd are implicatii de traditii si
datini importante in viata co-
munitard traditionald; mijlocul
iernii, este un moment calendaristic
important in demolarea intregu-
lui anotimp al iernii care poate
afecta in bine sau in rau timpul
meteorologic, sindtatea oamenilor
si animalelor din gospodarie.

In satele hunedorene multe
traditii si datini legate de aceasta
zi s-au estompat si readaptat la
schimbdrile de mentalitate petre-

alungam diavolii, sd nu fure Anu’ cute de-a lungul timpului. larna

Nou” (loan Micldus — satul Coaja, e.ste pentru ‘gér?m mal mult. un
com. Vorta; Foto: Nicu Jianu) timp de veghe si agteptare a tim-

wleseam din cdsi §i puscam, sd
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pului de explozie vegetald, iar muncile agricole sunt putine si mai
mult pregatitoare: gunoierea viitoarelor holde, ingrijiri de animale si
pomi, repararea, pregdtirea uneltelor de muncd. Uitdndu-ne in
calendarul ortodox observam ca urmeaza o serie de sfinti (deveniti
un fel de patroni agrari) avand trepte diferite de sacralitate cu puteri
energetice nesemnificative.

,Pana la Sf. Trifon avem lipsa de zile mari” (sb. n.)... zilele-s
la fel... deh, cum 1i iarna... cd timpu’ trece si noi nu-l putem opri,
legea lui 1i legea noasta™ .

Apropiindu-se sfarsitul iernii, luna februarie, faurar in denumire
populard, pregateste intrarea in primavarda cand incepe a se topi
zapada si gheturile. Calendarul agrar este plin de sfaturi care pregatesc
viitoarele munci agricole. Luna februarie este plind de prevederi
meteorologice ceea ce dovedeste importanta pe care o acorda
oamenii satului stdrii vremii in apropierea primaverii.

Din primele zile ale lunii — 1 februarie este socotit de multi un cap
de an cand ,,se intdmpind iarna cu vara” — se declanseaza cu adevarat
inceputul ciclului agricol al lucrarilor campului. De ziua Sf. Trifon
(prima zi din lund) pomicultorii si viticultorii aduceau ofrande
alimentare Sfantului, considerat patronul insectelor.

[n Tara Hategului, renumita prin livezile sale de meri, peri, pruni
si ciresi, de Sf. Trifon se facea slujba in livada la fiecare gospodar
stropindu-se pomii cu apa sfintita care avea menirea sa starpeasca
insectele daunatoare .

Tot in aceasta zi ,,muierile dadeau de pomana la hai saraci turte
din faina de grau, facute in test, unse cu salvaita (un fel de marmelada)
de prune... ca sa credé ca tate goangele de straca «ultoaia» (livada
—n.n.) or pieri” ”°.

In satele din Tara Zarandului se credea ca in aceasta zi ,.1i bine sa
se dea mancare la paserile ceriului... puneam in poald o mana-doua
de graunte. .. de tat feliu... ce giseam si meream la margine de padure
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si le aruncam la paseri grauntele sa ne apere holdele de tate goangele,
sd nu strice la simandturi... zdceam: «Cu graunte va hranesc/ Cu
cenusa va orbesc/ Goangele sa nu ajungd/ Cat ii holda mea de
lunga»™ 7!

Stretenia, intémpinarea Domnului, este ziua cand se credea ca
iese ursul din barlog si atunci ,,iarna nu mai are putere si vremea
prinde a se incalzi” si apare un personaj ciudat, Stretenia, (numele
slavon al IntAmpinarii Domnului) un fel de zeitate dusmanoasa si
vindicativa care, aproape o copie a lui Trifon (Trif cel nebun) are
trasdaturi de nebunie ireverentioasd pedepsind pe cei care o
nesocotesc si nu-i tin ziua. In toate credintele populare Stretenia (2
februarie) ..e o zi rea, cu ecouri
rele astfel ca cine cade in boli i
se stramba gura, mainile sau
picioarele iar intampinarea a-
cesteia este de fapt actiunea dia-
volului™ 72,

In satele padurenesti ziua era
consideratd pentru sdndtatea
vitelor mari. Strecenia era plind
de interdictii si tabuuri: nu se taia
cu foarfeca din cauza gandacilor,
nu se matura casa sa nu streche vitele peste vara, nu era bine sa
scoti vitele din grajd pentru adapat nici pentru curatat grajdul’.
Baba Iuca din Lelese ne spunea ca barbatii trageau de coada vacii
in jos pand ce animalele rdgeau ca nu cumva vara aceasta si-si
ridice coada si sd nu strece cand o pisca ,,musca vara si sa bage
boala in ie”. O practica propitiatoare oarecum similard ne prezinta
Monica Dusan, ca fiind in satul Ribita, unde se obisnuieste ca in
aceasta zi sa se pund zapada sub coada vacilor ca sd nu streata in
vara cand vor fi calduri mari ™

Ziua Ursului
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Trebuie sd acceptam faptul cd ziua de 2 februarie anuntd derularea
unui calendar agricol deosebit de important pentru oamenii satelor.
Vitele, atat de importante in muncile campului, in special boii,
trebuiau pazite si ingrijite cum se cuvine. ,,Far-de animale... ce ne
putem face?... bundoara bou’... cat rabda si face tat anu’... cine
face mai mult?... unde intrd bou’ nu intra tractoru”” lauda cu vadita
mandrie animalele sale, baciul Patru din Dumbravita.

Aceasta zi mai este numita si Martinii de Iarna sau Ziua ursului
in care se fac previziuni meteorologice. Exista credinta ca in aceasta
zi ursul iese din barlog afara si dacd-si vede umbra atunci iarna va
urma,in continuare, lungd si grea iar ursul va intra inapoi in barlogul
sau, daca nu-si vede umbra, va ramane afara si iarna se va termina.

Sfantul Haralambie este socotit in popor ca fiind patronul
Ciumei care a fost investit de Dumnezeu cu protectia oamenilor,
animalelor dar si a cul-
turilor vegetale atacate de
daunatori, ,,care i-a dat
Sfantului Haralambie
Ciuma in seama” 7. In
satele de pe Platforma
Luncanilor, la 10 februa-
rie, de Haralambu’ Ciu-
mei cum i ziceau satenii,
se mergea la bisericd unde
se facea slujba pentru apa-
rarea animalelor, vitelor si
oilor de pericolul ciumei si altor boli. Cu acest prilej femeile aduceau
un colac facut din tarate de grau pe care ,,popa il sfintea si-I stropea
cu aghiazma si 1l aseza la hotarul satului nost sa piara ciuma” 7’.

.In astd zi — ne relata Bodea Georgeta — meream in livada si cu
apa sfintita, tanuta de la Boboteaza, stropeam oarece ultoaie (pomi
fructiferi — n.n.) s nu aiba viermi si omizi cand or inverzi si

Ritualul ,,Camesei ciumei” asa cum
se mai practicd in satul Bosorod
(Foto: Marcel Laptes)
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inflori...iara pantru gdini le dam boambe tét sfintite de popa ca sa
nu se slobode ciuma pasta noi” .

.In satul Bosorod povesteste Corobea Eleonora — ficem hrana
ciumei... mai colo, in hotaru’ satului punem o cruce din lemn de
prun si jos punem oase de-ale mari de nu le mai manca canii... ce
giseam prin bataturd, un darab (bucatd) de pitd d-aia veche si
puneam s mance ciuma sa nu vind in holdele noaste... agé... altele
tdiau o gaina neagra si o puné in gardul de sus a ocolului langa
Dealu’ Cépdtanii si mance ciuma si sd nu vind in satul nost.” 7

In satele comunei Ribita, in ziua Sf. Haralambie, se tinea slujba
pentru protejarea animalelor din gospodarie, pentru sanatatea lor si
pentru belsug, in special pentru vite: ,.,Femeile duceau la biserica
tarate si prescure care dupa ce erau sfintite se dideau animalelor sa
manance, fiind singura zi din an cand prescura poate fi data
animalelor. Cu aceasta ocazie preotul face o sfestanie pe un fund
de lemn iar acesta va fi prins pe un perete in grajd pentru a apara
grajdul intregul an de boli la animale™ *.

Sunt unele credinte care au la baza interdictia de a lucra in aceasta
zi, motivatd in primul rAnd de teama ca incdlcand aceasta prescriptie
oamenii se pot imbolnavi de cele mai cumplite boli. ,Ii zi raud de tat
feliu de boale... ciuma... varsat... friguri, cd Domnu’ Dumnezau i-o
dat Sfantului sa tana toate boalele din lume si sa faca, ce-o vré cu
iele pantru uamenii rai... Haralambu’ de ciuma... asé sa spune...
tane Moartea intr-un drot (sarma groasd) si-o slobodé la hai cu
inima neagra” ne spunea loan Burcusi, diac la biserica din Ursici,
numit in sat si ,,Povestasu’” care cunostea hagiografia multor sfinti
,.din cartile de la beserica™.

Un ultim reper al timpului iernii este Capu’ Primaverii care
semnificd in calendarul popular sfarsitul iernii si Inceputul primaverii.
In vechiul calendar oral ziua de 24 februarie era probabil un vechi
inceput de an agrar (alteori sarbatorit la 1 sau la 25 martie). Acesta
7zl pastreaza inca numeroase ecouri a unor practici magice de pro-
pitiere (uneori acum se considera ca iese ursul din barlog si nu la 2
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februarie) fiind o sarbatoare a fertilitatii, pusa sub semnul unei zeitati
mitice, Dragobetele ca zi a constituirii perechllor atat la pasari cat
sila oamem81 In satele hunedorene este serbata mai ales ca eveniment
religios al .Intaii si a doua aflare a capului Sfantului loan Bote-
zatorul”. Satenii o socotesc inceput de primavara cand natura incepe
sa renasca fiind un prilej deosebit de a face previziuni in anul agrar
care Incepe in directia muncilor cAmpului cu extindere si asupra
oamenilor; mai tarziu de Ziua Babelor isi vor afla caracterul si
ursita. Denumirea de Dragobete este de datd recentd in satele
Hunedoarei, inteleasa de putini oameni ca Ziua Indragostltllor A
fost cunoscutd mai mult urmare a prezentarii excesive prin toate
formele mediatice — in special de catre televiziune — a unei sarbatori
mai mult inventate. Otilia Hedesan aratd cu argumente clare
reinventarea Dragobetelor aritant cd ,,in 1998 odata cu lansarea
in Romania — initial mediaticd, realizata prin intermediul canalelor
private si in primul rand al postului ProTV —a Zilei Indragostmlor
—alias Ziua Sfantului Valentin — Dragobetele a fost scos in fata (...)
ca un Sfant Valentin local, ca o zi autohtona a indragostitilor (...)
singurele probe aduse Tn acest sens au fost declaratiile unui cercetator
recunoscut pentru ideologia sa protocronista si pentru demonstratiile
pro-daciste™ * .In cercetarile noastre pe teren nu am intalnit la nici
un informator date sau motivatii despre existenta acestui ,,obicei
folcloric” —al Dragobetelor. Toti cei chestionati raspundeau invariabil
ca ziua de 24 februarie este a Sfantului loan Botezatorul mai
numitd si Capu’ Primaverii. latd ce ne spunea Stanciu Marta —
Bucuresci: ,,LL.a noi sa zace ca-i Santu’ loan Botezatoriu... acuma-i
inceput de primdvara si aruncam la pasari oarece samanta de grau,
cucuruz... moasa zacea ca si canepd... aruncau de sapte ori... no
asé si iera obiceiul ca pasarile sa nu intre Tn holde cand s-or coace™.
O alta informatoare intrebata de Dragobete si ce semnificatie are
ne-a raspuns nedumeriti: ,,In tit satu’ nost..., poti s umbli pasta tat
si cuvantu’ ast n-o sd-l afli la noi... o fi in alte parti... la alti din tara,
da’ noi tat Cap de Primavara i zdcem. De tanut o tanem... muierile
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nu lucra la razboi si broderie (sic!) ca altu’cumva cat 1i anu’ de lung
om avé dureri de cap” ¥,

Acest ultim reper al iernii, in calendarul popular, incheie de fapt
un ciclu, cu date festive importante, semnificate mitico-religios, un
timp de asteptare, latent, dar absolut necesar in ciclul regenerarii
vietii ca proces de gestatie si nastere a timpului tanar incarcat de
sacralitate pozitiva in lungul drum spre soarele si lumina regene-
ratoare.

NOTE:

1. Ernest Benea, ,, Spatiu, timp si cauzalitate la poporul romdn”, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 187
2. Mircea Eliade, ,, Tratat de istorie a religiilor”, Editura Humanitas, Bucuresti, 2005,
p. 401.

3. inf. Coman Ileana, 70 de ani, Pestera, Salasul de Sus

4. inf. Dobre Vasile, 71 de ani, satul Dobresti, Valea Jiului

5. Gheorghe lordache —,, Ocupatii traditionale pe teritoriul Romdniei”, vol. IV, Editura

Scrisul Romanesc, Craiova, 1996, p. 379

6. Dusan Monica — ,, La fdntdnd, la izvor” — Editura Astra, Deva, 2008, p. 160

7. inf. Dorica Burs, de 79 ani, din Martinesti

8., Vietile Sfintilor”, 1V, p. 308

9. Liviu Lazarescu — , Mdrtinesti, vechiul meu sat, transilvanean”, Editura Polidava,

Deva, 2006, p. 64

10. inf. Bacalete Stefan, 75 de ani, Tustea — General Berthelot.

11. inf. Ciucurescu Ioan, 61 de ani, Bosorod

12. inf. Herciu Anuta, 71 de ani, Batrana

13. inf. Dura Nicolae, 50 de ani, Almas — Saliste, Zam

14. inf. Calean Aron, 64 de ani, Carmazanesti — Gurasada

15. inf. Clesiu Pelagia, 60 de ani, Ribita

16. Antoaneta Olteanu — ,, Calendarele poporului romdn” — Editura Paidera, Bucuresti,
2001, p. 539

17. Ion Ghinoiu — ,, Sdrbdtori si obiceiuri romdnesti”, Editura Elion, Bucuresti 2004, p.
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inf. Dugan Monica, 39 de ani, Ribita

Otilia Hedesan — ,, Lectii despre calendar”, Editura Universitatii de Vest, Timigoara,
2005, p. 42

Rusalin Isfanoni — Op. cit. p. 129.

inf. Pantiloi Gheorghe, 66 de ani, Luncani — Bogorod

inf. Branea Valeria, 70 de ani, Vilisoara — Balsa

inf. Udrea Ioan, 70 de ani, Bucium — Santamarie Orlea

inf. Tripon Viorica, 63 de ani

inf. Vuzdugan Ioan, 70 de ani, Tarnava de Cris — Vata de Jos

inf. Jurca Florica, 64 de ani, Cazanesti — Vata de Jos

inf. Rusu Arion, 68 de ani, Tarnita — Buces

inf. Ilea Aurora, 77 de ani, Sesuri — Bucuresci

Ion Ghinoiu, op. cit., p. 93, 161

Andrei Oisteanu — ,, Ordine si haos”, Editura Polirom Iasi, 2004, p. 26

Roger Caillois —Eseuri despre imaginatie — Editura Univers, Bucuresti, 1975, p. 227
Ion Ghinoiu —,, Obiceiuri de peste an, Dictionar”, Editura Fundatiei Culturale Romane,
Bucuresti, 1997, p. 52

Mihai Pop — ,, Obiceiuri traditionale romdnesti”’, Bucuresti, 1976, p. 37

inf. Raurean Remus — 71 de ani — Martinesti

inf. Paraian Cornel (Lulu) vataf de ceata, 40 de ani, Stancegti — Dobra

Lazarescu Liviu — Op. cit. p. 66 — 67

inf. Baluge Elisabeta — 55 de ani — Ohaba — Ponor — Pui

Andrei Oisteanu — op. cit., p. 20-67

Clemente Constandin — Pe cdmpul cu florile, Deva, 1981, p. 41 — 42

Ion Ghinoiu, op. cit. p. 53

inf. Tancu loan, fost vataf, 63 de ani, Dancu Mare — Martinesti

inf. Nistor Emilian, 59 de ani, Fornidie — Soimus

inf. Josan Ileana. 59 de ani, Dumbrava de Jos — Ribita

inf. Lupea Ileana, 60 de ani, Crisan — Ribita

inf. Pardoni Ana, 60 de ani, Ursici — Bosorod

inf. RAmbetea Valeria — 59 de ani — Tarsa

inf. Gruiescu Sanziana, 78 de ani, Cioclovina —Bosorod

Gheorghe Borza si altii — Tamdsasa in documente, amintiri, datini, obiceiuri §i traditii
— Cluj Napoca, 2007, p. 114

Monica Dusan — op. cit. p. 45

Liviu Lazarescu — op. cit. p. 48

Dumitru Gélatean — Jiet — Momdrlanii ieri si azi, Edituara MSM, Craiova, 2006, p.
115

Rusalin Isfanoni — Op. cit. p. 129.

Liviu Lazarescu - Op. cit. p. 48
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56. Dumitru Gélateanu — Jiet — Op. cit. p. 114

57. inf. Crintea Elena, 66 de ani, Farcadin — General Berthelot

58. inf. Giurgiu loana, 59 de ani din Covragiu — Bretea Romana

59. inf. Marcu Cornelia, 60 de ani, Dealu Mare — Valisoara

60. Apud. Isfanoni Rusalin — Op. cit. p. 130

61. Mircea Eliade — Op. cit. p. 39

62. inf. Starc Traian, 67 de ani, satul Martinesti

63. inf. Moian Anca, 56 de ani, Jiet — Valea Jiului

64. inf. Dobre Ioan, 60 de ani, satul Malea — Valea Jiului

65. inf. Fodor Anuta, 50 de ani, sat Curechiu — Bucuresci

66. inf. Leah Maria, 66 de ani, Mihaileni — Buces

67. Antoaneta Olteanu — Op. cit. p. 55

68. inf. Gruiescu Floarea, 84 de ani, Bosorod

69. inf. Macra losif, 79 de ani, Paucinesti — Sarmizegetusa

70. inf. Oprisani Elena, 74 de ani, Zeicani — Sarmizegetusa

71. inf. Lucaciu Saveta, 77 de ani, Baia de Cris

72. Antoaneta Olteanu, Op. cit. p. 88

73. inf. Ungureanu Dorica, 40 de ani, Lelese

74. Monica Dusan — Op. cit. p. 49

75. inf. Bugtea Petru, 83 de ani, Dumbrévita — Ilia

76. 1. A. Candrea, 1999, p. 170 — Folclorul medical romdn comparat. Privire generald.
Medicina magicd, Editura Polirom, lagi

77. inf. Vigoiu Leonora, 66 de ani, Tarsa — Bosorod

78. inf. Bodea Georgeta, 60 de ani din Tarsa

79. inf. Corobea Eleonora, 72 de ani

80. Monica Dugan — Op. cit. p. 50

81. Antoaneta Olteanu — Op. cit. p. 116

82. Otilia Hedesan —Op. cit. p. 159

83. inf. Jude Maria, 58 de ani, Oprisesti — Balsa
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Colindatul cu duba

In folclorul hunedorean datina colindatului de Craciun este cel
mai important ciclu sarbatoresc popular, cel mai bogat si colorat
ritual. Avand originea in stravechiul patrimoniu al culturii geto-dacice,
cu preluari ulterioare din contextul de obiceiuri romane, datinile si
credintele s-au extins armonios 1n spatiul sarbatorilor Craciunului, a
Nasterii Mantuitorului nostru lisus Hristos, devenind astfel de-a
lungul istoriei dictionare vii ale satului, cum se exprima plastic
prof. Mihai Pop.

Pentru ca obiceiurile de colindat aduc in planul realititii momente
fundamentale ale existentei taranului nostru: nasterea, copilaria,
adolescenta, intrarea feciorilor si fetelor la hora duminicala , nunta
si In final moartea. Datinile legate de viata familiala apar pretutindeni
in colindele Craciunului reflectate in marile evenimente cosmice de
solstitii si echinoctii in care soarele datator de viatda sta la baza
muncilor taranului roman: arat, semanat, coacerea recoltelor, culesul
cu sarbatorile adecvate acestora.

Colindatul, acest pitoresc si profund obicei folcloric, se revarsa
cu mai multd lumina, pace si impacare de sine in una dintre cele mai
mari sarbdtoari religioase crestine: Nasterea Domnului lisus Hristos,
Sfantul Craciun in care acestea rasund la casele gospodarilor in
cantece de lauda si preamarire, inchinate Pruncului Hristos, prilej
de urari de sanatate, fericire si prosperitate.

Obiceiul de a colinda inseamna in primul rand a merge din casa
in casd pentru a le ura familiilor in Marea Trecere, in noul an,
realizari dintre cele mai benefice in buna randuiald a convietuirii si
solidaritatii colective din sat. Ceata de colinddtori, ca entitate
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constituitd, reprezinta simbolic intreaga comunitate sateasca dupa
cum fiecare casd este o entitate a comunitatii.

Ne vom referi in cele ce urmeaza asupra unui aspect de mare
emotie artistica in cadrul obiceiului de colindat, acela cu dubele,
instrumente populare membranofone specifice in manifestarile
folclorice de acest gen, in judetul nostru, indeosebi pe Valea
Muresului. Acesti colindatori se numesc dubasi, care pleacd la
colindat cu unul sau mai multi instrumentisti. Acest obicei este cel
mai bine reprezentat in satele Almas Saliste, Poganesti, Micanesti,
Pojoga — comuna Zam; Fintoag, Lasau, Lapugiu de Sus — comuna
Lapugiu; Stancesti, Ohaba, Radulesti, Lapusnic, Roscani, Panc —
comuna Dobra; Boiu, Ulies, Carmazanesti — comuna Gurasada si

Gazdi asteptind ceata de dubasi din Ridulesti
(Foto: Marcel Laptes)
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Binecuvintarea cetei de dubasi in biserica satului Rddulesti
(Foto: Marcel Laptes)

Bacea, Bretea Muresana, Braznic, Sicdmas — comuna Ilia unde se
pastreaza si astazi nealterat.

Colindatul cu duba deschide amplul ciclu al sarbatorilor de iarna
si incepe in Ajunul Craciunului continuand, in unele localitati, chiar
pana in preajma Anului Nou.

Scenariul ceremonialului de colindat consta intr-o succesiune de
ritualuri prezentate in mod obligatoriu la fiecare casa: luarea de con-
tact cu gazda pentru a-i primi pe colindatori, colinda la usa sau la
fereastrd, colinda cea mare in casd, adresatd gazdei, colindele
adresate diferitelor persoane din casd, pe categorii de varsta (cele
mai spectaculoase fiind cea a fetei si a feciorului), situatie materiala
sau profesie, oferirea (strigarea) darurilor si multumirea pentru ele,
colinda de plecare la alta casa.

Noi va prezentam scenariul ceremonialului de colindat cu duba
din satul Radulesti, comuna Dobra, asa cum se prezintd el in
actualitate.
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Fiecare ceata de dubasi este condusa de un vataf ales cu un an
inainte dupa terminarea ritualului de colindat, de obicei la sarbatoarea
dubasilor (numita uspat) ce are loc dupa ce s-a colindat intregul
sat. Uspatul are loc la casa celui mai vrednic gospodar al satului.
Cu aceasta ocazie se stabilesc functiile in ceata: calauza (omul ce
tine legdtura dintre ceatd si gospodari), iapa (care ,,contabilizeaza”
darurile primite), puricele (cel mai mic fecior al cetei) si 1-3 instru-
mentisti (la vioard, acordeon si taragot) care insotesc alaiul cetei.

Pentru o interpretare muzicald de calitate artistica, ceata isi face
un grafic de repetitii incepand cu 14 noiembrie in zilele de miercuri,
vineri si duminica (considerate ca zile faste) si se desfasoara la casa
vatafului, sau mai nou la Caminul Cultural.

In seara de Ajunul Craciunului, dubasii imbracati in costumele
populare de sarbatoare si au dubele impodobite cu tindeie (stergare)
frumos ornamentate cu elemente de arta populara, invelite pe exte-
rior cu frunze verzi, iar betele la un capat cu ciucuri bogati ca si
cozile cailor, se duc la biserica in vederea binecuvantarii date de
preot.

Apoi cetele pornesc pe ulitele satului, pe zone de colindat presta-
bilite, in melodia specificd marsului dubelor, intrand in curtea
gospodarilor jucand si chiuind. Ajungand la prima casa dubasii cer
gazdei permisiunea de a colinda, intrand in casd pe versurile:

Sculati fii si ficelere
S& maturati curtilere.

Incepe, apoi, spectacolul feeric al colindatului care cuprinde un
larg repertoriu relationat la persoanele din casd; de aceea colindele
au denumiri semnificative: a vanatorului, a pacurariului, a junelui, a
fetei, a muierii maritate, a gospodarului, mai rar a preotului, a
doctorului, sefului de post, dascdlului si primarului.

Un ritual deosebit, de un pitoresc aparte, il reprezinta jocurile
dubasilor: jocuri barbatesti cu ponturi (miscari) specifice, cantat vo-
cal pe text in prima parte a melodiei apoi urmat de interpretare
instrumentala:
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Ceata de dubasi din Ridulesti (Foto: Marcel Laptes)

Céapitane de judet, os domnesc
Lasa-ma sa odihnesc,
Lasd-mad odata rupt

Numai’ odata s-o sarut

Ca mandra imi e frumoasa,
Dintr-un milion aleasa.

Urmeaza strigarea darurilor pe care ceata de dubasi le primeste
de la gazda. Ele sunt variate si deosebite de la sat la sat; se dau:
colac, carnat, carne de porc, branza, tuica, in actualitate bani —
toate fiind oratii, unele sobre, altele umoristice:

Ho, si voi feciori a lu” Craciun!
N-aveti gurd de-a multumi

La jupanu si la jupaneasa

Ca ne-o daruit

C-un colac de grau frumos!
Da’ sa-i vedeti
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Cum se necdjeau

Pana-1 faceau.

Cu un plug ruginit,

Brazda neagra rasturna,

Grau rosu semana,

Grau primavara crestea

Vara, cu secera-1 secera

Acasd-1 ducea

Pe aie-1 punea

Si el s-apuca, cu doud lemne-nodolemne
Cu grumagiu’ tot de piele:
Cioco-boco, cioco-boco

Pe lopata il lua si in vant il arunca
Si din gura zicea:

,Pleava sa mearga-n vant,

Grau pe pamant!”

In sac il baga

Pe-o iapa alba-npedicata-l punea
Si la moara il ducea,

Moraru’ nu fu acasa

Ca fu pe coastd, dupa ciapsune
Si-o lud din smoc si facu ,,vup!”
Cu ealaun loc.

De la coadid-o scarpina,

Faina faina facea,

In sac o biga

Pe iapa albd-npedicat-o punea,
Acas-0 ducea

Intr-un vadra par (ciur) de cal stercura,
Intr-o troaca o punea

De framantat s-apuca

Cu doua oua pacatoasa




O YD 4 Rz 2

wil, SE .mrﬁaz‘orzé‘ tanzzzzzﬁzz romian )

Si atata framanta,

Péana-n grindind-n asuda

Si-n cuptor o baga

Colacu-I cocea

Si noud ni-1 dadea:

Toti feciorii cu méana sa-1 prinda

Cu gura sd multumeasca:

Gazda casii sa traiasca!
(Strigarea colacului)

Gazda ne cinsteste

Si nu glumeste!

Gazda ne cinsteste

Cu o sticla craiasa

La multi ani sa trdiasca!

Pe mine ma cheama (Ion, Traian...)
Si de-oi gusta

Oi crapa!

Dubasii de la Stancesti — Rdidulesti (Foto: Marcel Laptes)
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Decat oi crapa

Mai bine-oi gusta!

Sa traiasca gazda la multi ani!
(Strigarea tuicii/vinarsului)

Tot gazda nost’ ne cinsteste
Sinu glumeste!
C-un soldu’-boldu’
Coborat din podu’
Cu un capat pe masa,
Cu unu’ sub masa,
Cu un capat pe foc,
Cu unu’ sub foc,
Sa ne fie noud
La feciorii dubii
Cu noroc!
(Strigarea cdrnatului)

Dupa cinstirea darurilor sunt jucate fetele si femeile iar cel mai
tanar dubas este obligat la iesirea din casa sa faca ocolul camerei
de trei ori si sd-si aleagd iubita, posibild pentru o viitoare cadsatorie.
Se pleaca de la gazda pe marsul dubii, iar in curtea gospodarului se
joaca in cerc pe strigdturile dubasilor completate de cele ale audi-
toriului. Odata terminat colindatul in sat; de regula a doua zi pe la
pranz, dupa ce sunt urate toate gospodariile din sat, dubasii si vatafii
se strang la Caminul Cultural pentru a discuta organizarea uspatului
(banchetului traditional) care va avea loc in ultima zi a sarbatorilor
de iarna.

Colindatul este un obicei ancestral care anima intreaga colectivitate
a satului, fiind apreciat ca cel mai semnificativ obicei de peste an.
Desi in viata satului contemporan s-au produs mutatii profunde
vizand cultura traditionald, colindele noastre sunt adevarate pietre
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de rezistenta a folclorului hunedorean. Ele vor rimane monumente
de spiritualitate ce vor rezista cu tarie 1n fata tavalugului tranzitiei
actuale si in loc de comentariu de final al expozeului nostru
exemplificam printr-o colindd — adevarata perld hunedoreand din
salba frumusetilor nepieritoare:

Daliana, fata dalba

Daliana, fata dalba,

Reft.: Domnului Doamne
Colo sus, mai din sus,
Deasupra la rasarit
Mandru-i campul inflorit.
Nu e campul alb de flori,
Ca e campul alb de oi.
Dar la oi cine-mi sedea?
Sedea dragul Dumnezeu,
Cu fluiera pe tureac

Cu toporu-mbarburat.
Cand din fluierd-mi tragea
Oile mi le pornea.

- Alelei, oitelor,

C4a si eu la targ m-oi duce,
Si pe voi eu vinde-voi.

- Ba stdpane, nu ne vinde
Ca si noi te-om darui

La sascuta

C-o mieluta,

La Ispas

C-un drob de cas,

Si te-oi domn bun, veseleste.
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Caluserii Hunedoarei

Motto:

Céluseri din Campu’ Painii
Nu jucarati ca batranii,

Ci jucati calusereste

Cum le place la neveste!

Ei vin din Miorita cea fard de sfarsit. Cand se pornesc in iuresul
jocului, apele isi tulbura firescul, muntii isi impreuneaza capetele
sure iar padurile freamdtd. Pentru cd ei sunt permanenta noastra,
barbati de cremene blagosloviti de Bunul Dumnezeu cu virtutile
neamului romanesc; puternici si blanzi, muncitori si rabdatori in
pamantul lor dintotdeauna. Jocul lor reprezinta spectacolul lumii, o
sarbatoare continud a satului taranesc plin de taind si lumina in
oranduiala sa cosmica, matrice calda a eternitatii insasi.

Imbracati in costume de un alb impunitor, ficute de mamele lor
in lungile ceasuri de sezdtoare, cetele de caluseri pornesc in
intdimpinarea Nasterii Domnului nostru lisus colindand casele
gospodarilor urandu-le belsug si sanatate intru viitor, rod al
pamantului manos. Si astfel, in fiecare an , asistam la un tulburator
ritual al renasterii vietii, al proslavirii soarelui datitor de viatd si caldura
spre pastrarea a tot ce este vesnic 1n satul hunedorean.

Obiceiul cdluseresc al colindatului se joaca de sute de ani, originea
lui se pierde in negura istoriei. Avand un caracter ritualic sincretic,
la care participa dansul, muzica, arta populara in costumatie, textul
literar, reflectd in planul spiritualitatii o modalitate complexd a
reinvierea naturii, un cult preistoric de fertilitate in care soarele détator
de viata este personificat in figura Nasterii Mantuitorului. Caluserul
are radacini adanci. Acum mai bine de trei sute de ani, Dimitrie
Cantemir consemna jocul vazut de el in Tara de Sus — Moldova —
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fiind impresionat de multimea de ponturi (figuri) executate de
dansatori (peste o sutd) iar Samuil Micu Klein punea cédluserul pe
seama dansului preotilor antici Salieni dedicat zeului Marte. Exista
astdzi studii serioase ale unor cercetdtori care avanseaza ideea ca
acest dans s-ar trage de la Tnaintasii nostri de la Roma.

La Orastie se juca prin anii 1860 — 70, fiind consemnate in fotogra-
fiile ingalbenite de vreme de Asociatiunea ,,Astra”, cu prilejul
serbarilor organizate in 1913. Caluserul s-a jucat la Budapesta si la
Viena fiind pe placul impdratului Franz Josef iar apoi la Alba [ulia in
1918, la ceasul solemn al Marii Uniri.

Caluserul transilvanean, mult diferit de calusul oltenesc, mani-
festat la Rusalii, se joacd in mai toate vetrele etnofolclorice hunedo-
rene, in zona Orastie, a Streiului dar si in Tara Hategului si cea a
Zarandului (pe arii mai stranse). Dar poate cel mai spectaculos, prin
plenitudinea manifestarii, se desfasoara in satele din intreaga zona a

Caluseri din Dancu Mare (Arhiva C.JC.P.C.T-Hunedoara)
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Ciluseri din Mirtinesti (Arhiva C.JC.P.C.T-Hunedoara)

Orastiei. Voi consemna, in cele ce urmeaza, caluserul din satele
comunei Martinesti unde traditia se pastreaza si transmite din generatie
in generatie cu mult respect si daruire, care recent a sarbatorit 115
ani de la prima consemnare a jocului caluseresc in satele comunei.
Feciorii, imbracati romaneste in minunate costume populare, in
albul punctat cu negru, azi, ca si altadata, poarta cimasi incretite la
poale, cusute cu pui sau cheie la generatiile mai in varsta si cu
ciocanele la cele mai tinere. Peste acestea se poartd pieptarul
infundat din piele de oaie cu broderii maiestre, adevarate bijuterii
de artd populara, iar mijlocul este incins cu un chimir lat din piele cu
motive ornamentale variate.

Pantalonii purtati erau cioarecii grosi din panurd alba care, treptat,
au fost inlocuiti de nadragi din panza albda cumparata de la bolta
(magazinul satesc).

Peste brau sunt incinsi in diagonald cu primuluri tricolore adap-
tate intr-o epoca de trecut cu totul necesara pentru afirmarea ideii
nationale. La picioare mai poartd vestitele zdrancanele (zurgilai




RO G0 4 RO BREANOED |\ 600 ) ROzt ”?

vl 1 sirbitorile tanzzzzzﬁzz romian 3
T mw'a\@rwu VNN iy

din alamd), probabil ca o reminescentd pagana de aparare impotriva
spiritelor malefice ce se opuneau aparitiei soarelui in noul an prin
zgomotul cirora acestea erau alungate. in derularea obiceiului de
colindat existd doua etape bine conturate, respectate cu sfintenie de
ceata de caluseri.

Figurile jocului cdluseresc se deprind cu greu, avand o mare
varietate coregrafica astfel ca adunati la o anumita gazda, in lungile
seri ale Postului de Craciun repetau, sub indrumarea vatafului, in-
vatand totodata colindele, cele crestine dar si cele stravechi cu ca-
racter agrar, sfarsite cu sintagma ,,sa fii gazda sanatoasa / cum te
vedem de voioasa”. Aceasta fiind prima etapa, perioada de prega-
tire a cetei care mai cuprindea si strategia deplasarii la casele
gospodarilor. Urma colindatul propriu-zis, a doua etapa, dansul
ritual al cdluserilor care se juca numai in prima si in a doua zi de
Craciun. Potrivit obiceiului vechi se mergea mai intai la biserica,
pentru binecuvantarea preotului si se cantau primele colinde in fata
altarului iar jocul caluseresc se incingea in fata bisericii. Lautarul
zicea Banul Mardcine, melodia emblematica a caluserului si se mergea
din casd in casd pe marsul in urma vatafului, pe chiuituri specifice
zonei:

Frunza verde de cires,
Caluseri din Martinesti,
Caluser am fost sa fiu,

Dar m-am sculat prea tarziu,
Daca ma sculam mai iute,
Eram céluser de frunte!

Intrau 1n casd, urcand treptele mari de piatrd, in Casa de Mijloc,
special amenajatd pentru caluseri, urmand, recitalul ponturilor,
adevdrate magii coregrafice. Nu era uitatd nici Romana cea cu zece
ponturi la Dancu Mare si Tamasana caracterizat prin jocul lin si
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nobil unde batele cu panglici tricolore erau asezate in mijloc pe
podea precum razele solare datdtoare de viata.

In ceata functiile erau bine definite: exista un cepar, un fel de
administrator ce avea grija de bautura si mancarea caluserilor pentru
viitorul uspat (banchetul céluserilor), apoi doi turecari care purtau
capra, element de decor si manifestare artistica deosebit de importan-
te, jupanii, personaje pitoresti, mascati in diverse costumatii, care
mai de care mai bizare cu rolul de a pazi ceata in timpul jocului si
care erau trimisi Tnainte pentru primirea la gospodari.

Odata terminat ritualul caluserului, ca spectacol, cdluserii erau
omeniti, cum se zice, cu placinte, vin sau vinars, prin alte locuri cu
o pecie (carne) de porc. Dupa atata forfota si veselie casa ramanea
goald, aproape pustie, si pentru a se atenua sentimentul de Tnsingurare
caluseii in consolau pe gospodari:

Ciluseri din Dancu Mic
(Arhiva C.JC.P.C.T-Hunedoara)
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Cete reunite de caluseri (Arhiva Caminului Cultural Mdrtinesti)

Multdmim ca ne-ati primit
Si cd fain ne-ati omenit.
Noi la anu‘ om veni,

Cu drag om sarbatori.

Dupa ce umblau tot satul cetele de cdluseri, incheind colindatul a
doua zi de Craciun, se pregateau pentru uspat care avea loc a treia
zi de sarbatori la cel mai fain gospodar unde se juca si petrecea
pana noaptea tarziu, cand rasunau o sumedenie de strigaturi:

M-a facut mama la paie,
Caluser sa nu ma taie!
M-a facut mama la sura,
Caluser si bun de gura!
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Vai de cand n-am mai jucat,
Pare ca am si uitat,

Dar acuma am sa joc
Pan-o sta soarele-n loc!

Colindatul cetelor de cdluseri era un prilej deosebit de a-si arata,
fiecare, calitatile si performantele artistice in fata publicului prezent
la casele gospodarilor:

Caluserii pornesc lin, iar mai apoi iutesc miscarile, dezlantuindu-
si tineretea si maiestria in ponturi, creatii ale vatafului, consacrate
deja in satele Martinestiului: batuta mare si mica, foarfecele jos,
itele, pintenii, tesuta, genunchele etc, ca fiind ale lui lancu, Doru
sau Nicolae.

Etnologii care se ocupd cu istoricul dansului afirma ca in lume au
fost si sunt peste 3000 de jocuri populare. Printre acestea, suntem
siguri, cd putine au incarcdtura emotionald a caluserului hunedorean.
Astfel obiceiul Caluserul, adevarat tezaur etnofolcloric de cultura
traditionala romaneasca, a captat interesul reprezentantilor UNESCO,
care au declarat, n 2005, Traditia Calusului (Caluserului) drept Ca-
podopera a Patrimoniului Oral si Imaterial al Umanitatii,
situindu-1 astfel in galeria marilor valori ale culturii universale. El
reprezintd permanenta spirituald a locuitorilor meleagurilor hune-
dorene, iubirea neterminata a satului traditional unde: .,Cine stie a
juca,/ Stie care-i dragostea™.
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Cerbul de la Coroiesti

Motto:
“Haide cerbule la munte
Léangad oile cornute™

Craciunul constituie evenimentul fundamental din viata comuni-
tatilor rurale hunedorene, in perioada Sarbatorilor de iarna. Reper-
toriul datinilor acestui timp este deosebit de variat, in special in
obiceiul colindatului. Astfel colindatul cu Cerbul, numit si jocul
caprei face parte din suita spectaculard a Marii Treceri citre noul
an agrar intotdeauna dorit de locuitorii satelor noastre mai bun,
fertil si manos.

Avand o vechime apreciabila, colindatul cu Cerbul este cel mai
bine reprezentat in Tara Hategului in satele comunelor Salasu de
Sus, Rachitova, Rau de Mori, Densus si Baru, unde an de an obiceiul
este transmis din generatie in generatie, de la varstnici la copii.

Poate nicdieri in vatra larga hunedoreand Cerbul nu se prezinta
mai spectaculos si impunator ca in satul Coroiesti din Salasu de
Sus. Asezat 1n latura de sud a depresiunii Tarii Hategului, Coroiestiul,
localitate straveche, este depozitarul acestui obicei, cel mai bine
conservat ca ipostaza a sincretismului mito-religios a trecerii anului
bétran inspre timpul tanar al noului an agrar. Va prezentdm desfa-
surarea acestuia, in parametri ritualici actuali care, desi si-a pierdut
substratul de procesiune pagana, ca altadatd, odatda cu trecerea
timpului, s-a ajuns din spatiu magic, in manifestare pur dramatica,
teatrala in care Cerbul personaj principal este o varianta tardneasca
a ipostazei solare, a Anului Vechi ce moare anuntand inceperea
Anului Nou. In cortegiul colinditorilor din Coroiesti vom intélni
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personaje pitoresti precum blojul (bleajul in alte zone), jupanii,
popa, ciobanii, vraciul alaturi de cerb si antinomicul vanator —
mascati intr-un mod inedit, comediant, in stilul dell’arte fiecare avand
un rol bine definit, dar si atributii proprii obiectivului de colindat
cum sunt Vataful si Iapa (cel care strange darurile — n.n.) care nu
evolueaza travestiti.

Blojul, infatisat printr-un mod hatru, se manifesta prin mimica si
pantomima, cu efecte de tragicomedie, reprezentand, in ultima
instantd, barbatia masculina in rolul de a apara Cerbul de multimea
spectatorilor si a ,,duhurilor rele” ce planeaza asupra comunitatii in
noaptea de Craciun. De alungul intregului spectacol, Cerbul va evolua
cu o mare virtuozitate a jocului sau alaturi de Bloj ca un protector

Colindatul cu Cerbul in Tara Hategului (Foto: Marcel Laptes)
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sigur in timp ce invoca in mod samanic Soarele s se intoarcd pe
bolta cereasca pentru ca lumina si cdldura lui sa aduca fertilitatea
naturii si bogétia recoltelor.

Colindatul incepe pe ulitele satului in sunetele marsului de ple-
care cand colindatorii si fluierasii se deplaseaza la casele gospo-
darilor pe strigaturi:

Vine Cerbul de la munte
Si in coarne ce ne-aduce?
Marul rosu fetelor,
Trandafir nevestelor —
Noroc, Cerbule, noroc!

Ajungandu-se la casa gospodarului, vataful cetei care conduce

intregul alai cere permisiunea de a colinda cu Cerbul:
Sara buna cinstitd gazda!
Primiti colinda noastra,
Jocul Cerbului, la dumneavosta?

In ocolul casei se prezinta cele doud jocuri initiatice ale Cerbului
— Ardeleana si Suci-te, rasuci-te vechi jocuri pastoresti, specifice
zonei folclorice hategane. Apoi se colinda o straveche melodie, ajunsa
aproape generic, pentru obicei: Colinda oilor.

Asezati n cerc in jurul Cerbului colindatorii se misca intr-un
dans specific precum soarele pe bolta cereasca pe fondul strigaturilor
specifice:

Suci-te, rasuci-te,

De grinda pazeste-te,
Ca grinda-i cu cotituri,
Cunérav la lovituri!
Tine-ti capul aplecat,
Ca iti rupe coarnele,
Mancatile-ar ciorile,
Care-apuca luncile!
Noroc, Cerbule, noroc!
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Inmorméntarea Cerbului (Foto: Marcel Laptes)

Sunt situatii in care gazda le mai cere sa colinde, in cinstea rudelor
apropiate, colinda fetii, a pruncului, a plugarului, a ciobanului
etc.

Gazda fiind multumita ofera colindatorilor un colac, un picior de
porc (mai rar carnati), vin sau vinars, mere, nuci si chiar grau ca
simbol al belsugului in viitorul an, fiind apoi serviti cu placinte si
bautura.

Vitaful face urérile darurilor, pe masura ce le primeste si le da
Iepei sa le strangd 1n straitd. Cu aceste daruri se pregateste ospatul
Cerbului ca o ultimd masa de pomana pentru ca la Anul Nou el va fi
impuscat si apoi bocit de intreaga comunitate. Etapa ritualica finala
a spectacolului prezentat de colindatorii cu Cerbul este aceea a
impusecarii lui simbol al disparitiei anului in curs, un scenariu dramatic
al mortii si Tnvierii naturii 1n refnoirea ciclicd a regnului animal si
totodata a celui vegetal.

Astfel asistdm la ceremonialul inmormantarii Cerbului care pleaca
cu alaiul in Muntii cei inalti, dupa cum reiese din textul prezentat,
in monolog, de Bloj. Personajele dramatice, Popa, Blojul, Vataful
si Vandtorul joacd cu mult talent secventa impuscarii, jelirii si
aducerii la groapa a Cerbului la care se asociaza intregul alai.
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Impuscarea Cerbului se face la marginea padurii, aproape de munti,
(in mod simbolic 1anga cer) dar ceata de colindatori realizeaza acest
ultim act in livada gospodarului care a primit ultimul colindatul. Ca
actiune apotropica si de propitiere a gospodariei si culturilor ve-
getale. In unele sate de la poalele Retezatului, era credinta ca Cerbul
va reinvia in urma rugaciunilor celor care 1l conduc la groapa, adica
va aparea in ipostaza de An Nou ca urmare a disparitiei celui vechi.

La Coroiesti, Cerbul este impuscat si moare, fiind condus la
groapa de Popa si Bloj si ingropat simbolic sub crengi de cetind de
brad sau din cele tdiate din livada gospodarului. Béatranii satului
spun cd mai de demult in prima zi de Anul Nou, ceata de colindatori
revenea pentru rugaciunea noua si Cerbul (Anul Nou) reinvia. ..

Pastrat nealterat, obiceiul Cerbului se desfasoara viu, cu partici-
parea intregului sat, intr-un tulburdtor spectacol de o desavarsita
frumusete, o viziune personald a comunitatilor satesti in care momen-
tele esentiale nasterea si moartea, apar firesti in pastrarea unui echilibru
ciclic, magic si ferilizator totodatd, avand mai mult decat aspectul
ludic de suprafata, rosturi mai profunde asociate muncilor agrare si
etapelor lunare si solstitiare ale acestora.

Jelirea Cerbului (Foto: Marcel Laptes)
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Bucuria nasterii vietii

Motto:
Veniti cu toti, sa-1 cantam,
Pe Cristos sa-L laudam
Nasterea lui Cristos sfanta
Care ingerii o canta,
Canta cu glas ingeresc,
Fiului Dumnezeiesc.
(colinda)

Satele hunedorene, spatii etnofolclorice renumite si recunoscute
pentru bogétia si frumusetea datinilor si obiceiurilor traditionale, se
pregatesc printr-un adevarat complex de ritualuri si practici cu
radacini arhaice impletite cu cele crestine, la Craciun pentru sarba-
torirea zilelor renovarii anului, a evenimentului cel mai important din
viata comunitatii, nasterea lui lisus. Copiii si tinerii, fetele si feciorii,
se organizeaza, din vreme, in cete de colindatori, alaiuri pitoresti,
care aduc in gospodariile comunitatilor rurale o multitudine de
manifestari spirituale ,,din seara Ajunului / Pana-ntr-a Cra-
ciunului, / La Anul cel Nou / in coarne de bou” cum spun atat
plastic versurile unei colinde foarte cunoscute.

Dintre aceste, multe aspecte ale sarbatorilor de Craciun, cel mai
profund si mai emotionat, cu cea mai mare adeziune in comunitatile
locuitorilor de la tard este Cantecul Irozilor sau Viflaemul, obicei
de inspiratie biblica dedicat cu precadere Nasterii Mantuitorului lisus
Cristos.

Irozii, ca productie populard, are o vechime apreciabild pe care
trebuie sd o cautdm in perioada cristalizarii Tn constiinta neamului a
religiei crestine, ortodoxe, Tmbracata cu straiele folclorice traditionale
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Irozii din satul Hdartagani (Foto: Macel Laptes)

diferitelor forme de incantatii si urari de bunastare, belsug si fericire
care se faceau la cumpana anilor.

Ca modalitate artistica, de transmitere epopeica a unui eveniment
senzational din viata oamenilor, Irozii (Viflaemul) are o conotatie
noud, carturdreascd apuseand, ca influentd masiva a patrunderii
cartilor populare in instructia si educatia locuitorilor de la tara.

Fauritorii acestui gen artistic au fost in primul rand cunoscatorii
Evangheliei si Vietilor Sfintilor, preoti, dascali, invatatori, pictori de
icoane si biserici, care au versificat si pus pe melodie pasaje intregi
din lucrarile religioase pe care le-au facut cunoscute credinciosilor.

Peste acest strat intelectual actantii folclorici, taranii, au adus crea-
tivitatea si ingeniozitatea estetica proprie si altor genuri: cantece,
balade, povestiri, basme, un continut bogat si variat reprezentand
tezaurul spiritual al oamenilor de pe aceste meleaguri. Structura obi-




TG VA1)

¥ 2=\
S Marcel Laptes |/
NSLE Ly

ceiului de colindat cu Irozii este aceea de teatru folcloric, dramatizat
si transmis oral cu putine improvizatii in text (memorat riguros si
aproape neschimbat) dar cu multa libertate de miscare scenica in
timpul desfasurarii.

Tema, unica si fundamentala, este aceea a Nasterii Domnului lisus
Cristos cunoscutd in legendele biblice, avand personajele tipice
evenimentului. Vom prezenta in cele ce urmeaza, etapizat si ritualic,
obiceiul Irozilor din comuna Baita consemnat in mod deosebit
pentru pitorescul si individualitatea artistica a interpretarii cetelor
care prin multe trasdturi se deosebesc de cele din alte sate.

La Hartagani dar si la Cainelul de Sus, Irozii sau Craii, cum isi
spun cetele cu mandrie, umbla in cele trei zile ale Craciunului prin
intreg satul care este raionat dupa intelegerile facute intre cete.

Ceata este compusd din urmatoarele personaje: Irod, Valtazar,
Gaspar si Melhior (cei trei crai de la rasarit), Ozia preotul, Catana,
Action si Coridon (doi ciobani), Ingerul si Tiganul, personaj mascat,
care pe timpul replicilor, anima prin gesturi de clovn dialogul
personajelor.

Irozii din satul Cdinelul de Sus (Foto: Marcel Laptes)
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Cu sigurantd cd multi dintre cititorii nostri cunosc foarte bine
subiectul spectacolului si au asistat la derularea lui, asa cd nu
prezentam continutul. Spectacolul care reactualizeaza imprejurarile
dramatice legate de Nasterea lui lisus incepe cu prezenta cetei in
curtea gospodarului iar Catana 1i cere gazdei permisiunea de a
colinda:

La voi noi am venit
Ca sa facem pomenire
Despre-a lui Cristos venire.

Odata primiti in casa, ceata vesteste adunarea prezentd de dorinta
de plecare la Viflaem , locul nasterii Domnului lisus, pentru a i se
inchina si a-i duce daruri, cantandu-se colinda

Mergem spre Viflaem: Mergem spre Viflaem
Ne-nchinam si daruri aducem

Lui Cristos aducem

Smirna, tamaie

Si-aur daltuit

Smirna, tamaie

Avem de daruit.

In toata desfasurarea dramatica a evenimentelor colinda populara
este prezentd ca factor de intdrire a episoadelor fundamentale ale
nasterii lui lisus Cristos.

Astfel in colinda Ia, sculati, ciobanilor interpretii isi exprima
bucuria vestii Nasterii Mantuitorului:

Laudati si cantati
Si va bucurati
Laudati si cantati
Si va veseliti.
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La fel, colinda Supararea lui Irod este o imprecatie generald
adusa regelui Irod care a poruncit:

De-ndata mare gramada
De sabii, la mine, ada!

Ca sa fac o vijelie,

Sa tai prunci, peste o mie,
Ca si lisus sa se taie
Intr-aceea rea bataie

prin care Irod este numit tiran, caine, om rau, scotandu-se in relief
caracterul crud al regelui asa cum 1l zugraveste de fapt Biblia.

In economia spectacolului colindele fac legatura intre tiradele
personajelor si actiunile sincretice, aducand, in maniera stilistica
populard, bogétia melosului imbogdtit de continutul textului religios,
de exemplu in Cantecul (Colinda) Crailor, Darurile ciobanilor,
Eu sunt Irod imparat, care sunt specifice in satul Hartagani cetelor
de colindatori ale Irozilor.

Spectacolul teatral se incheie cu interpretarea, ca o apoteoza a
Marii Nasteri, colindei Imparatul Cerurilor personificat in ,,0
stea cu lumina mare / Steaua lui Cristos / Mesia preafrumos!”

Dupa aceasta colinda, gazda imparte darurile cetei: colaci, carnati,
carne, tuica si mai aproape de zilele noastre, bani, rugandu-i pe
acestia sa le treacd pragul si la anul.

Interesante sunt in acest spectacol costumele personajelor si
elementele de recuzitd adecvate. Costumele sunt butaforii confectionate
de cele mai multe ori, in stilul si arhetipul artei populare cu pastrarea
in general a ornamenticii bisericesti. Existd o adevarata intrecere in
confectionarea costumelor, intre membri formatiei care le elaboreaza
sau reconditioneaza pe cele vechi in perioada repetitiilor din Postul
Craciunului. Se utilizeaza panza viu colorata rosie, galbena, verde,
neagra dupd cum se caracterizeaza personajele, iar Cdtana, de pilda,
poartd haine militare vechi cum se purtau in armata romana.
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Irozii reprezintd, in spectacolul obiceiurilor de iarnd ,un adevarat
teatru al luminii, al deschiderii cerului in care realitatea cotidiana,
banala si apdsatoare se preface astfel in vis iar visurile se aprind cu
mireasma de busuioc in marea bucurie a nasterii si vietii neterminate
in care satul hunedorean isi continua rosturile sale firesti in pAman-
turile sale binecuvantate de Dumnezeu.

Cei trei crai din spectacolul Irozilor
(Foto: Marcel Laptes)
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Biserica ,,Sfantul Gheorghe” din Boz, com. Brdnisca
(Foto: Nicu Jianu)
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Brad funerar in Tara Zarandului (Foto: Nicu Jianu)
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Timpul si spatiul pascal

In calendarele taranului roman Pastele face parte din sarbatorile
si obiceiurile cu datd mobila. Aflandu-se in a doua jumatate a acestui
calendar, Ziua invierii, este densa in practicile si obiceiurile rituale.
Ca in mai toate sarbatorile satului traditional, spatiul existential al
taranului se umple de sacralitate, intr-un sistem de credinte proprii,
cu valori ceremoniale specifice, respectate neabatut de intreaga
comunitate. Astfel natura se transfigureaza si devine pastratoare de
mit!. Saptamanile Postului Mare sunt astfel trepte de spiritualitate
magica, puternic influentate, de evenimentele din calendarul religios,
in discutia noastra de Moartea si Invierea lui lisus, conform structu-
rilor si scenariilor biblice.

Continutul manifestarilor reflectd o uluitoare cuprindere a uni-
versului etnoflocloric al vietii traditionale printr-un inedit mecanism
de crestinism folcloric si mitologic sincretic de la legendele cos-
mogonice, credintele si ritualurile de intemeiere a spatiului de locuit,
acceptarea si frica de fiintele fabuloase, practicile magice de alungare
amolimilor, furtunilor, eclipselor, ploii si secetei si valorificarea mito-
simbolica a plantelor si animalelor la credintele si practicile rituale
legate de nastere, casatorie, moarte si lumea de dincolo?.

In toate aceste sapte saptimani ritualice in calendarul popular
gdsim numeroase modalitati spirituale de aparare de rele si necazuri,
pentru o activitate fireascd a lucrurilor in gospodarie, magie si oracu-
lar, dar si prevestiri meteorologice ale timpului sdptamanilor de Paste.
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wSaptamdna cailor” in Tinutul Pddurenilor (Foto: Marcel Laptes)

Toate zilele saptdmanii vor cuprinde aspecte dense sau diluate cu
referire, cel putin segmental, la temele etnofolclorice mentionate
mai sus; ele petrecandu-se in circuitul specific al practicilor magico-
ceremoniale.

Prima zi a Postului Mare, Luni, poartd numeroase denumiri care
prin semnificatiile lor arata seriozitatea si tratamentul deosebit de
care se bucura aceasta zi in satele traditionale.

In calendarele taranului exista o Lune Curati ca zi a interdictiilor
si pregatirii fizice la inceputul Postului. Era inceputul unei terapii
gastronomice, a timpului steviei, urzicilor, grausorului si altor plante.
Lunea Vaselor era aceea a curdteniei generale a vaselor in care s-au
gdtit carne, grasime, lapte, oud etc. alimente interzise in perioada
Postului care incepand tot de Luni, in anumite zile putea deveni
Post Negru.

Aproape de acestea era Lunea specifica cu denumiri variate: Lunea
Pastorilor caracterizata prin ritualuri si practici magice de ocrotire
a animalelor, a oilor, in special la stane, Tarbacul Cainilor — o
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Lune a practicilor impotriva lupilor, Lunea Viermilor cind in gos-
podariile taranesti era un prilej deosebit pentru femeile care actionau
magico-religios in combaterea viermilor, in general al ddunatorilor,
existand chiar o Lune, Zi a Forfecarilor, sarbatoare dedicata in-
sectelor daunatoare, Lunea Ciorilor, Pasarilor, (Ciricul Pasa-
rilor) ce se sarbatorea pentru zburatoare sa nu atace semanaturile
si sd le strice recolta’.

Intia luni a Postului Mare se dovedeste a fi un moment deosebit
de important Tn viata tdranului, indiferent de ocupatia pe care o avea
acesta, astfel ,,curdtarea vaselor de impuritatile din perioada
Carnilegilor era si o curdtenie a organismului” *.

In satele noastre exista obiceiul ca barbatii si bea la carciuma
(sau acasd) sapte pahare de vin sau tuica pentru a-si ,,clatari gura si
masalele de carnea ce-o mancat dinaintea de Post si sa le fie curate
foalele” (stomacul — n.n)°.

Vom incerca in continuare sa prezentam o sinteza asupra traditiilor
si obiceiurilor ce aveau loc in Postul Mare si respectiv Sfintele
Pasti incercand sa pastram structura, tipicul, calendarului popular,
adica interiorul saptamanilor de post strict respectate in fiecare
zi. Mentionam cd investigatiile noastre etnofolclorice nu au avut
tema strictd a traditiilor de Pasti, ci au fost complementare la o
cercetare a noastra, mai cuprinzatoare, privind specificul sarbatorilor
de primavara-vara in zonele etnofolclorice ale judetului Hunedoara,
in perioada 1995-2000, vizand in special Tara Zarandului, Valea
Muresului, Tinutul Padurenilor si Zona Orastie.

Prima saptdmana a postului mare este prima treaptd a timpului
ritualurilor pascale, de inceput a Postului, in care oamenii sunt supusi
unui regim de viatd mai sever, spiritual si fizic, care va continua
zilnic, sapte sdptamani, presarate cu numeroase interdictii. Fiind
prima etapa de spiritualitate era importanta pregatirea taranului pentru
lungul drum al purificarii” ¢ ce va culmina cu Marea Inviere. In
satele noastre perioada Marelui Post ardta asa:
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.34 va spun cum Ti
cu postu’... tat omu’
treba sa-l tind cu cre-
dintd, sd nu mance
niciodata de dulce, nici
carne, oua, branza,
ce-i de la animale si sa
ne rugdm la beserica
pantru pacatele noast-
re” 7.

De aceea, Lunea in-
ceputului postului era
dedicata aproape in
totalitate curdteniei vaselor unde s-au preparat mancaruri de dulce.
In Tinutul Padurenilor nevestele ,,spalau blidele unde-or fost manci-
ruri de carne cu lesia de la cenusa din vatrd unde-or ars lemne bune
(fag, stejar, frasin, salcdm — n.n.) si tat postul erau ferite de pacat™ ® .
In multe sate hunedorene era ziua, singurd in tot anul, cand femeile
aveau dreptul sd bea la carciuma aldturi de barbat, in special vin sau
bere .,pentru a avea canepa inalti si frumoasa™ °. In Lunea Mare era
credinta ,,ca se nasc viermii” si trebuie sa se manance hrana rece,
sau nimic, apa si péine adica Post Negru pentru ca femeile, astfel
purificate, sa faca copii .,sanatosi si zdraveni® '°,

De asemenea, femeile, nu vor lucra la razboi, la cusut, cu acul, nu
vor toarce si nu vor umbla cu peria si pieptenele sa nu atraga fortele
malefice in gospodarie. In satele de pe Valea Muresului spuneau
batranele ca nu trebuie luate pasarile din cuibare ,,ca-si uitd locul si
nu mai au parte de oua iar de Pasti n-or avea ce sa impistriteze™ .

Si Martea primei saptamani avea o incarcaturd sacra ce consta in
diferite practici si interdictii, numitd Martea Vaselor (in Tara
Zarandului) sau Martea incuiatd, cand se inchidea orice posibilitate
de a manca dulce. Incepe astfel timpul urzicilor cdnd se mananca

»Pomana lui Santoader” in satul Hasddu, com.
Toplita (Foto: Marcel Laptes)
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fierturi din ierburi comestibile ca stevie, grausor, mai nou spanac,
in general mancaruri de post. Martea de inceput era consacrati
unor aspecte largi a vietii comunitétilor. Consemndm Martea
Santoaderului, zi a divinitatilor demonice, malefice (caii, ielele,
strigoii, moroii etc.) concretizate in numeroase practici si credinte
de protectie a gospodariilor. Lucia Apolzon, in cercetarile sale asupra
comunitdtilor din Muntii Apuseni consemna practici inedite, mai
ales in satele de pe Platoul Luncanilor, legate de acest epos de
mitologie taraneasca'.

Prima Marti pastra credinta ca se incurca Sf. Toader " si incepea
Marti la amiaza timpul Cailor lui Santoader care se tineau sapte
(noud) zile, pand joi la amiaza cand vor fi prezenti doar caii schiopi
care nu s-au putut tine dupa cei sanatosi (Platoul Luncanilor).

In aceste zile nu se lucra cu acul sau la razboi altfel acei care au
incdlcat interdictia, cand vor imbraca hainele facute in zilele de
piatra, vor fi trazniti
iar ogoarele lucrate
vor fi batute de grin-
dind de caii lui San-
toader care ,,zboara pe
ceruri si amesteca
norii” . Pentru ca
Marti este zi de bar-
bat in calendarul
popular, daca nu este
in casd barbat nu se
va lucra de marti pana
marti. In multe sate de  Obiceiul ,,Strigdrii peste sat” in Brdiditel,
pe Valea Muresului com. Burjuc (Foto: Marcel Laptes)
sarbatoarea Santoade-
rului era tinutd la mare cinste astfel cd in jurul acestui eveniment
erau obiceiuri legate de infratirea feciorilor si Insuratirea fete-
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lor, practici magice incorporate in Pomana lui Santoader, Popel-
nic si mai tarziu Strigarea peste sat.

Urmeaza Miercurea Postului — zi a femeii, cu un pronuntat ca-
racter apotrofic si de propitiere. Ziua are o anume tensiune malefica
denumitd in unele locuri Stramba, conotatd peiorativ Frumoasa,
prin urmele nefaste pe care le lasa la femeile care nu respecta interdictia
de munca. Prezentdm ca argument o povestioara inregistratd de la
o locuitoare a satului Ruda:

O muiere o lucrat, in aia Miercuri, in gospodarie, nu stiu ce, da’
o lucrat. Cum lucra se uita la niste pomi din livada si-i vede tati
strambi si se mira, se freaca la ochi si nu-i vine a crede... tati strambi.
S-o0 prins-o o ametealda de nu
mai pute’ mere... ajunge in
odaie, se pune in pat si adoar-
me. A doua zi s-a trezit cu gura
stramba... nu trebuia sa lucre, o
primit pedeapsa de la Stram-
ba” 5.

In satele de pe Platoul Lun-
canilor, la Cioclovina, Ursici si
Tarsa femeile insarcinate nu
lucreaza de frica sa nu iasa
pruncii cu gura stramba si pi-
cioarele intoarse. Batranele
satului faceau vrdji de vindecare
a bolilor de strambare in-
vocand pe Maica Domnului si
St. Miercure sd apere copiii de

strambare.
Culegerea ,,bolbotelor” — plante J Ola urma ca o Zt consacr ata
magice, la Hagddu, Tinutul patronilor Santoaderului, Lu-

Pidurenilor (Foto: Nicu Jianu)  pilor, Joimarita (Stapana iepe-
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Focul ritualic la Mdrtinesti (Foto: Marcel Laptes)

lor, confundata in Luncani cu Alea Frumoase — Ielele). Este ziua
proliferarii multor jivine de fac rau, a furnicilor, ciorilor, vier-
milor si insectelor cele ce apar in aceastd perioadd a timpului
tanar — primavara. Barbatii din Ocolisul Mic (zona etnofolclorica
a Ordstiei) o tineau cu sfintenie pentru cd era zi de manzirea
iepelor numita si Ziua Iepelor, ca sa se nascd manji ,,frumosi si
sanatosi” '°, Astfel in aceasta zi barbatii, de dimineata, se spala pe
cap cu lesie din cenusa de acat (salcam), se imbraca in haine
curate si merg la bolta (magazin) si beau carcalete, un fel de bautura
spirtoasa cu sirop, zicand ,,iapa mea sa facd manz de foc™... ,,un
om n-o facut asé si l-or farmat Caii lui Santoader in copite iard o
iapa or mancat-o lupii” '’.

Femeile tin ziua pentru a preintampina actiunile distructive ale
daunatorilor din agriculturd, in special furnici si ciori. La Dancu
Mare, in aceasta zi, batranele interziceau femeilor tinere si chiar
copiilor sa ,,pomeneasca cuvantul furnica, ca altfel or intra toate in
comne (camara) si or strica alimentele™ 8.

,La Curechiu, povestea Adam Fodor, un om o lucrat de Joia
Ciorilor si mai tarziu si-o pierdut lumina ochilor... de la gdinatul
ciorilor” '°,
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Vinerea este ajunul
Santoaderului si aceasta zi
este reprezentativd in co-
munitatea traditionala a
practicilor apotropice
pentru ,,arderea demonilor
ce fac numa rau in sat” %,
Deja incepe veghea asupra
eventualelor incalcarii a
ritualurilor sarbatorii — Caii
lui Santoader pedepseau
cu asprime activitatile fe-
minine de cusut —tesut din preajma importantei sarbétori ce le poarta
numele. Pe langa interdictia fundamentala a Santoaderilor, vinerea
primei saptdmani de post continua combaterea actiunilor nefaste
ale furnicilor si altor insecte care ataca roadele. Era o zi a recoltarii
plantelor magice, de radacini si ierburi, care preparate intr-un ritual
special de vrijitoare si descantitoare, erau folosite in timpul anului
ca remedii in gospoddria taraneasca. Oamenii din Meria — Lunca
Cernii numeau aceastd Vinere a ierburilor din care se preparau
leacuri impotriva bolilor la oi .

Tot in aceastd zi se faceau coliva si colacul Santoaderului
care se sfinteau la biserica si se dddeau copiilor crezandu-se ca tot
anul acestia vor fi paziti de friguri si bube.

Cam peste tot n satele hunedorene Sambata este reprezentarea
religioasd crestind a Sfantului Toader, poate cel mai reprezentativ
in calendarul popular, figura exemplard de facator de minuni, aparator
si pazitor al Soarelui in drumul sdu cosmic pe bolta cereasca, cavaler
fara prihana ce vegheaza, in aceasta perioada, la respectarea regu-
lilor comunitare. Poporul 1-a numit Santoader, in sintagma proprie
si-1 serbeazd minunile facute pentru apararea oamenilor impotriva
demonilor si fiarelor salbatice. In aceasta perioada Santoader ,.tine

Numdrdtoarea oudlor Mihdileni,
com. Buces (Foto: Marcel Laptes)
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pe dracu de grumaz (gat) si-1 bate peste cap sa nu faca cele rele in
gospodariile din sat” 2.

Sambdta nu se face sezdtoare, nu se joacd si nu se petrece cu
muzicd si bautura. Cei ce Incalca aceasta interdictie erau pedepsiti
prin amortirea mainilor sau chiar loviti si sfardmati de copitele Cailor
lui Santoader. Barbatii care lucreaza cu obiecte tiioase, secure,
cutit, sapa, vor fi legati de Santoader ,,cu lanturi ce nu se vad de
oameni da’ atarna de nu poti mere”* (este vorba de dureri reumatice
la incheieturile mainilor si picioarelor). Oamenii spun ca Santoader
pluteste deasupra pamantului pe un cal vinetiu cu o sulita in frunte
ce nu se hraneste decat noaptea cu stele, in ziua de sarbatoare, si
poartd par lung de fatd mare pe care le prinde cand ratacesc sub
clar de luna . Caii lui Santoader sunt flacai frumosi facuti din cei
care si-au parasit dragutele™ le-or dat sfantu’ pedeapsa pentru lipsa
de caracter” (sic!)*. De aceea este si ziua spalatului ritualic al parului
cu fierturi din ierburi (popelnic, iarba mare, iedera, spanz etc.) pentru
ca ,,aceia sd nu-i doard capul si sd aiba ameteli, dara fetele tinere
faceau ca sa le creasca parul mare cét cozile cailor’ 2.

In satele de pe Valea Crisului in cAmpie, femeile semanau ceapa
ca ,,se facea mare si dulce” iar in seara de Santoader se manca
peste tot porumb fiert indulcit cu miere sau ,,fasole frecatd” cu ulei
din seminte de dovleac.

Saptamana a doua si a treia a Postului Mare sunt mai putin
dense in evenimente magico-religioase. Ele curg intr-o liniste aparen-
ta, cucerita de adaptarea la ritmul apotropic si propitial caracteristic
timpului tAnir, in asteptarea deruldrii zilelor pana la Marea Inviere.
Astfel In viata satelor noastre se va continua fenomenul purificarii
fizice si spirituale, prin modalitatea postului, respectandu-se intrea-
ga suitd a interdictiilor pe care traditia o impune acestei perioade.

Incepénd cu a patra Séiptimani se anticipeazi mai mult apropie-
rea Marii Sarbitori a Invierii. Aflatd aproximativ la jumétatea Postului
Mare in calendarul popular, aceastad perioada este numita de tarani
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Miezul Paresimilor, cu denumiri
specifice zonelor etnofolclorice:
Numaratoarea Oualor, Miercu-
rea Oualor, Ziua Sarpelui etc.
Este o zi densd a actiunilor demo-
nilor ce concentreaza credinte de
sacralitati malefice in ceea ce pri-
veste numaratul oudlor ca practica
oraculara ce puteau constitui motive
diverse de griji si supdrare, in prin-
cipal, cand murea cineva in familie
sau cand se casatoreau tinerii, mo-
tive de teama si ingrijorare ce presu-
puneau o serie de jertfe ce se faceau
pentru imbunarea spiritelor, atat
Fetele se spalau pe fati cu api bune cat -si fele. ,,.Se numarau tate
din rau pentru a avea pielea  OUdle ca-i zaua Miercurea de Nu-
albd si frumoasd — marat asa cum zice religia noast’

Satul Uibaresti — Ribita, ca-i sfantd in tat Pastile, la fiecare
(th‘:)’: aj‘il“r’c ‘le’;‘z‘g’t’eg) casd” ne spune baba Mana (nume
predestinat!) din Ribita*’. Credintele

populare zugraveau Miezul Paretii (vs. Paresimii) ca pe o faptura
mitologica batrana urata si mare facatoare de rau ce umbla noaptea in
gospodarii si ucidea animalele la cei care nu-i tineau ziua. Aceasta
descriere am intalnit-o in Platoul Luncanilor unde confuzia cu Alea
Frumoase (Ielele) era evidentd dupa cum o infitisa Vasile Burcusi,
zis Povestasu din Tarsa, de altfel actant etnofolcloric credibil: ,,vine
cu pasi marunti, te cuprinde cu o vraja asé. .. ameteald de nu mai vezi
nimic... cd baba stie farmece, ca tite Alea Frumoase, le prinde de par
pe muierile ce n-au tanut ziua si le da cu capul de grinzile casii, ca vezi
bine, or lucrat inainte de Numaratoarea Oualor” 2. Oricum era o zi
de importanta deosebitd in saptdmanile postului ce se tinea cu strictete
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in comunitatea traditionald, zi sfanta data de Dumnezeu ,,acest moment
era intradevar de temut si nici-o familie nu putea sa aiba luxul de a
refuza practica ... era asemeni Ignatului, ziua unei jertfe obligatorii: se
numara oudle, pentru ca daca, rimane unul fara sot, moare unul din
familie” .

Astfel numaratul oudlor pentru Pasti devenea obligatoriu pentru
activitatea In gospodarie: pentru mana la pasari, cand incep a se
pune ,.clostile la cloceala, pentru a alunga vulpile, dihorii si vulturii
ce atacd pasarile din ocol” 3. In vederea realizarii timpului fast
trebuiau respectate o seama de interdictii: nu se vacaleau (varuiau)
peretii la case sa nu iasa oudle pétate; cine va lucra inaintea numararii
nu va termina lucrul niciodata; fetele se vor spala pe fata, la rau,
cand se trage primul clopot la biserica ca sa aiba pielea alba ca oul
gdinilor; seara nu se merge in padure ca-i primejdie de Paresime
care tulburd mintile la cei intalniti.

Pentru ca era si o zi a Sarpelui, aceastd miercuri era rezervata
incinerdrii gunoaielor din curte care alunga serpii veninosi.

Exista si un alt ritual al numaratului oudlor respectat de toate
femeile din gospodarii: oudle sd fie cu sot, impartite egal pentru
membri familiilor, dar
si pentru udatorii (o-
bicei catolic in Ardeal)
ce mergeau 1n ziua de
Pasti pe la case; se nu-
marau in alta parte, nu
langa poiatd, pentru ca
gdinile sd nu-si para-
seasca cuiburile si sa
oud 1n alt loc; pentru
a avea Spor un ou se
amesteca cu gunoi de
grajd ca sa aduca bel- Sdmbdta Ursului (Foto: Nicu Jianu)
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sug 1n casa tot anul; nu se
lucreaza deoarece .,,clostile
nu vor mai scoate pui
sandtosi tati or putrezi in
gaoace si se numara oudle
ca altfel se vor strica pana
la Pasti” 3!,

Asa cum a patra sapta-
mand era cea a numa-

Intrarea lui Iisus Hristos in lerusalim, ratului, urmdtoarea, a cin-

Duminica Florilor, Picturd din biserica €€2 Saptam:.ln.a, fWea n
Ociu (Foto: Nicu Jianu)) centrul atentiei Sambata

Ursului, sarbatoare a celui
mai important animal fabulos din mitologia roméaneasca — ursul.
,Dintre toate lighioanele pamantului Domnu’ Dumnezdu ne-o dat
Ursul, & mai faina si mai tare fiara care-i primejdie mare la animalele
omului din gospodarie ca-ti manca o vaca cum manci tu un pui”*
zice Circo Nicolae din Sesuri. In aceasta zi taranii cred ca ursii
puiesc si nu trebuie Intdratati in barlogurile lor, deoarece prin puterile
lor magice pot influenta bunul mers al vietii oamenilor aducandu-le
necazuri. De aceea in Sdmbata Ursului nu se rataceste prin padure
ca ,,ursoaica te poate face piatra chiar de departe” *.

Multe batrane vorbesc de ursul solomonar cand fac vrdji cu
incarcatura magica, in ziua numitd a Ursului, crezand ca aceasta
este timpul cel mai indicat in recoltarea plantelor de leac®*. In Sambita
Ursului plantele au cea mai mare putere magicd si de aceea
vrajitoarele satului fac ofrande plantelor ce trebuiesc culese — la
radacina buruienilor se punea o bucata de paine, coji de oua fierte,
picaturi de vin care se ingropau apoi. in satele comunei Silasu de
Sus exista pana in urma cu putin timp obiceiul de a se face placinta
cu bostan dulce si se punea la marginea padurii bucdti ca ofranda
ursilor pentru a nu strica stupii cu albine si mai mult, s nu manance
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animalele aduse la pascut®. Cea de-a sasea saptamana a Postului
Mare este numitd Saptamana Floriilor sau Floriile. Se continud
interdictiile specifice postului pascal, astfel la Chitid nimeni nu se
spala pe cap ..ca si nu le albeasca parul” *. In unele sate din Padureni
se tinea Vinerea Scumpa pentru a fi feriti de arsuri si opareli oamenii
din gospodarie *’.

Sambdta Floriilor este numitad in unele sate de munte din zona
etnofolclorica a Orastie si Sambata lui Lazar; unul din cei trei Lazari
biblici, Lazar din Vitania, inviat din morti.

Interesantd ni se pare o povestire notatd de noi in satul Bunesti
de la baba Saveta cu privire la invierea lui Lazar de catre lisus:

,,O fost odatd, de tare de mult un om Lazar, gospodar de frunte
la noi 1n sat, bun credincios a lu> Domnu’. Da’ avea o hiba, ca tat
omul, manca mult dulce, ce apuca: zahar, miere, prajituri (sic!)...
tat ce-i dulce. Nu era aproape zi ca muierea lui sa nu-i faca placinte
si torturi (sic!)... cd le manca pe tate. Da’ odatd muierea nu i-o
facut nemica. El s-o supdrat si o plecat in padure sd caute stupi cu
miere. O ratacit sapte zile si sapte nopti si n-o gasit dulcele. Muierea

Pdinea ritualicd §i salcia
de Florii
(Foto: Marcel Laptes)

Troita si cunund de salcie
in Sambdta Florilor
(Foto: Nicu Jianu)
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l-o cdutat si -0 gasit la un parau
strignd: «Mor de placinte».
Nevasta o fost bucuroasa, 1-o
luat acasa, i-o facut placinte
si-o mancat Lazar cat o putut si
ce-o0 patit? s-o inecat si mort o
fost. Ce mai! L-or pus in co-
parsau si-1 jeleau, da’ o venit un
mos batran (sb.n.) si-o intrebat
ce si cum... muierea i-o spus.
Sa nu ai teama o zis mosu’, ma-
ine 1l vedé mancand iard placinte,
si ca un nor dus o fost. A doua
zi ce crezi! 1l vede nevasta in
comne (camard) infulecand la
placinte si de atunci i-o ramas
numele de Lazar Placinta” 3,
Este clar amestecul epic intre
legenda biblica, sarbdtoarea Lazarului (la noi cu o arie etnofolclorica
restransa de cuprindere) si o intimplare autohtona pastrata confuz
in memoria mitica a povestitoarei noastre. Dar, in mai toate satele
hunedorene, in timpurile trecute se faceau placinte de post cu dovleac,
ceapa si varza care in SAmbata Floriilor se imparteau la cimitir sa-
racilor ca pomani adusa mortilor apropiati. Intr-o legendi care circula
in anii de demult in satele Federi si Galati din comuna Pui, ciobanii
de la stane ziceau ca ,,Lazar cel inviat de Domnu’ era frate de sange
cu cucul, care s-o ratacit odatda in munti si nu stia unde-i. Atunci s-
o ntalnit cu Lazar si acesta i-o spus: lo-s frate cu tine, nu mai canta
a durere, ci cantd la oameni de bine ca de te vor auzi de prima
cantare or fi norocosi si cu belsug la casa iara eu ti-oi arata calea.
De atunci cand 1i Lazarul 1i si cucul... de-l auzi prima data sa ai un
ban in posnar (buzunar) ca vei castiga tat anu™ *°. Este ziua cand fortele

Stupi traditionali in Tinutul
Pddurenilor (Foto: Nicu Jianu)
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malefice ,.incalcesc cararile oamenilor” si-i ratacesc .,.ca sa nu le
tihneasca sfintele sarbatori” *°. Toata saptamana fetele rasadesc flori,
ca sa fie frumoase ca ele, alte plante nu se sadesc cd nu vor face
flori ,,si-or avea rod sdrac” insd se pun plante magice uscate
(busuioc, mentd) la usile grajdurilor sa fereasca animalele de strigoii
ce iau ,,mana laptelui” (in satele din Tara Zarandului).

La Ribita si Uibaresti, in una din zilele Saptamanii de Florii ,
seara, fetele 1si impleteau cu flori si ramuri verzi coronite pe cap si
salbe la gat, mergand pe la casele feciorilor si agatandu-le la porti ca
semn de ursit, a dragostei lor *!

Duminica Floriilor era consideratd de comunitatea traditionala ca
cea mai mare Sarbatoare a Pastilor in care plantele magice, salcia,
urzica, popelnicul, iarba mare etc. aveau roluri ,,de izolare si
interzicere a teritoriului sacru al sarbatorii care era prohibit fortelor
de rau augur” *%.

In aceasta zi se sfintesc la biserica silciile iar pomii sunt in
perioada maxima a infloririi. Taranii pastrau ramurile de salcie pentru
diverse ritualuri in gospodarie: se puneau ramurile la poarta si in
casd (la Clopotiva) si cate o mladita la porci, la surd, la cotete
(Almas-Saliste),
in gradind in stra-
tul de ceapa,
morcov si ridichi
(Batrana) iar in
satele Mada, Vo-
ia si Ardeu (Bal-
sa) ,,salca se pu-
né la usa casei,
vezi bine, dara si
la marhe (vite) in
grajd, cele cu
multi matasori, Cimitirul satului ... (Foto: Nicu Jianu)
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cAti matdsori, atitea vite ar avé oamini” . In localitatile din cAmpie
salcia sfintitd se tinea pana la seceratul graului cand secerdtorii isi
incingeau mijlocul cu ea ca sa nu aiba dureri la munca *

In Tara Hategului, la Pesteana, satenii faceau cercuri din ramuri
de salcie si le agatau in pomi pentru roade bogate . Salcia mai era
.bund de dragoste cid atragea baietii faini la fete, cd mai apoi se
luau™*¢ si se atingeau copiii pe cap ca si ,,fie mintosi” (Petresti), iar
cu apa in care se fierbeau mladitele, fetele tinere 1si spalau parul ca
sd le creasca ,,galben si lucios” spunand:

,,Cum salca-nflorit

Par frumos eu mi-am dorit”
iar altele 1si puneau salcia-nflorita sub perna ca dimineata sa-si afle
ursitul 7. In trecut multi stupari de pe Valea Muresului asezau langa
stupi ramuri de salcie cu multi matisori pentru miere multad si paza
de boli la,,muscad” *®. Ramura de salcie avea si multe roluri funerare:
se punea la morti de catre orice om iar in Sambata Floriilor se
dadea pomand la morminte ,,colaci cu salcd™ pentru tihna mortilor
(Tinutul Padurenilor). Salcia de la Florii ,,se pastra in casa, la icoana,
ca s-0 apere de rau,
mai ales de foc,
ca-i feritda de Dum-
nezeu” ¥,

Ultima treaptd de
spiritualitate a co-
munitatii rurale in
Postul Mare este
Saptamana Pati-
milor, intrata in
constiinta populara
ca fiind aceea a
sacrificiului sup-
rem, in fapt un

Incondeierea (impistritarea) oudlor in familia
Dusan Monica — Ribita (Foto: Bujor Dusan)
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crestinism folcloric, o mitologie sincretica specifica, padgana si cres-
tind. Cele patruzeci de zile cat dureaza Postul Pastilor, sunt zile
ritualice mai mult sau mai putin importante in mentalul traditional,
dar toate respectate ca ipostaze ale restabilirii vietii timpului tanar,
adica a primaverii, a inceputului de an vegetativ.

Saptamana Patimilor cuprindea, astfel, sapte zile miraculoase,
zile faste si cosmice despre care comunitatea traditionala credea ca
este o lume in care se deschid cerurile si peste tot erau mese intinse,
lumanari aprinse iar
Dumnezeu umbla prin
ceruri cu suita de ingeri
si sfinti cobordnd pe o
scard de ceard pe pa-
mant, veghind asupra
oamenilor si vietii lor;
totul era timp si spatiu
sacru in care omul si-a

construit un model divin

dupa propriul siu com- Oudle de Pagti incondeiate de artista

populard Monica Dusan
(Foto: Bujor Dusan)

portament unde pro-
hibitia din postul sarba-
torii da frau liber, mai apoi, timpului libertatilor aproape dioni-
siatice, cand se bea si se mananca constant.

Saptamana Mare sau a Patimilor se configureaza ca un corolar al
intregului timp pascal cand potrivit perceptelor biblico-religioase
au loc sacramental moartea si invierea in complexul dimensiunilor
si profunzimii lor, perceput de comunitatile traditionale ca renastere
simbolica a timpului si spatiului prin jertfa divinitatii. Este vorba
de timpul profund si intelept bine reprezentat in calendarul taranului
cu toate cd el penduleaza fard o data fixa (conform rigorilor bisericii
ortodoxe, ,,nu odatd cu cel evreiesc”) in aprilie-mai dar in mod
obligatoriu intr-o duminica, dupd echinoctiul de primavara, pe luna
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plind, cand se valorizeaza ceremonios
cel mai puternic.

Aici remarcam, mai evident, coabi-
tarea filoanelor, crestin si pagan —
a lumii reale si a lumii celeilalte
(populatd in acest caz si de blajini
care au o sarbatoare proprie — Pastele
Blajinilor).

Dat fiind complexele semnificatii
spirituale vom etapiza pe zile Sap-
tamana Mare reliefand valoarea de
omen” dar si acela de Saptamana
Neagra’'.

Fiecare zi reflectd patimile lui lisus

Tisus, Vitd de Vie” — icoand Eie la intrarea in Ierusalim si pana la

pe sticlii de Mihaela Bercea  Invierea confirmata de vederea mor-

(Foto: Marcel Laptes) mantului gol, in ziua de duminica. In

timpul tdranului aceste zile au de-

numiri specifice, in zonele noastre etnofolclorice, in functie de

practicile magice ambivalente (albe si negre) cu scopul de a pregéti
comunitatea pentru marele eveniment.

Saptamana incepe cu Lunea Mare sau Sfanta astfel denumita
in satele de pe Valea Muresului. Exista credinta, in satele izolate din
comuna Ilia, ca cine moare in Sdptdmana Mare se va duce in iad ca
raiul e inchis (Dumbravita, Braznic, Valea Poienii). Martea este
numita si Seacd in care se contracara magia negativa — cu interdictii
pentru a nu starni secul, golul, nefertilul, nenorocul — si stimula
magia pozitiva, in principal ritualul scaldatului, a combaterii bolilor.

In localitatile de cAmpie gospodarii tineau Martea Seaca cu
grija si chemau chiar preotii sd slujeasca in hotarul satului impotriva
daunatorilor holdelor de grau, ovaz si secard (Folt, Bobalna, Boiu)
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iar in satele de munte se faceau descantece pentru a nu le seca
laptele la oi si vaci (Tara Zarandului).

Miercurea Pastilor era ajunul Joii Patimilor, cu denumiri variate
in comunitatile locale: Joia Neagra, Joia Verde, Mosii de
Joimari. Era ultima zi cand se mai admitea torsul in colectivitate si
cand gospodarii se pregateau pentru complexele munci agricole ce
urmau in primavara. Tot acum se faceau pregétiri riguroase pentru
pomenirea mortilor; se faceau pomeni alimentare deoarece exista
credinta cd mortii vin pe la vechile lor case si stateau pana la
Sarbatoarea Mosilor, Simbéta inainte de Rusalii. Ei plecau impre-
una cu ofrandele lor — colacul, oul, oala cu mancare si pentru ca le
era frig li se faceau focuri ca sd-i incdlzeasca si lumineze. Ca o
modalitate eshatologica a saptimanii primejdioase, in noaptea
de miercuri seara se faceau strigrile
peste sat, un fel de judecata de apoi
a celor vii. ,,in Miercurea Pastilor nu
spalam rufe si nu mai mancam urzici
ca erau deja maritate (trecute, lem-
noase) si unele babe ingropau oarece
oud la hotar sa nu bata piatra™ 2.

Joia Mare continua firesc po-
menirea mortilor, fiind Saptamana
Patimilor. Se deschidea raiul si iadul
pana la sapte (noud) zile de Rusalii.
In Muntii Apuseni Joia Mare era
considerata sord bunda cu Muma Pa-
durii: ,.Joieana era cu Muma Padurii
dusmana mare a nevestelor tinere, ale
lenese si tandalaie... ca le cerea so-
coteala de-or facut zestre peste iarna,
tindee si de alte de tesut si cusut. Pe
alea lenese le ardea pe degete cu jar

» Colacul lui Tisus” asa cum
se pregdteste la Lapugiul de
Sus (Foto: Marcel Laptes)
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dintr-o oala fermecata,
as¢ ca multe s-or in-
dreptat si-or fost har-
nice” . Mai exista
credinta cd de pui
closca in Joia Mare vor
iesi numai cocosi, si
cei care lucreaza in
acea zi la camp si pa-
dure le vor bate piatra
ogoarele, ,,s-or inturna
ploile si se va face
seceta™. Este ziua in
care nu se doarme ca altfel tot anul aceia vor fi puturosi si lenesi™

In satul Hartagani este obiceiul ca fetele care vor sa aiba feciorii la
hord sa se strecoare noaptea in gradinile acestora si sd fure
matragund; o pun apoi pe pragul bisericii sa treaca popa peste ea,
apoi o strecoara in buzunarul flacailor ..si-i leaga la joc™ s fie numai
cu ele. Acest leac de legat I-am intalnit si Tn satul Cainelul de Sus,
numai ca planta respectiva era busuioc.

In satele din Apuseni era o perioada fasta pentru descantecele de
leac, de noroc si prosperitate, toate insotite de ritualuri apotrofice
si elemente de ,,plante miraculoase™ °°.

Este si ziua cand se incheie farmecele incepute la 9 martie.
Batranele din Ret povestesc ca seara se citesc cele 12 Evanghelii,
se merge la biserica si se fac la baticuri ,,12 noduri de legat si cine
vrea sa lege pe altul i spune sa atingd baticul si ce va cere se va
1mp11n1” 37

Joia, peste tot in gospodaria taranilor se afuma casa cu un bulgare
de tamaie nesfaramat si mortii ce vor veni noaptea in sat nu vor face
nici un rau in gospodirie *. In mai toate satele hunedorene in noaptea
de Joia Mare se impart, la cimitir, la saraci, paine, varza (curechiu),

Marele colac de Pasti pregdtit pentru coacerea
in cuptor la Lapugiu de Sus
(Foto: Marcel Laptes)
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mazare (fasole), cartofi in bliduri de pamant noi facute (astizi farfurii
de la magazin) si se spune: ca, de linistea mortilor/ la-mplinirea
sortilor, apoi se impart la fiecare bucati din colaci special facuti pentru
mortii uitati. Pentru ca mortii sd stea linistiti, in satele din Platoul
Luncanilor, se merge la fantani si se scot sapte galeti de apa care se
arunca peste holda de grau si continua trei joi dupa Pasti.

In Vinerea Pastilor, prin excelenta sarbatoare crestind, ziua contine
credinte religioase mai mult sau mai putin apocrife, interferate cu
practici magice specifice calendarului popular. Evenimentele
dominante sunt vopsitul oudlor si facutul pascai. Ele reprezinta mai
mult decat alimente ritualice. Pe noi ne intereseaza legdtura si rolul
lor in calendarul popular, fiind utilizate ca modalitéti apotropice in
cursul anului agrar.

Un bédtran din Dumbravita, Gheorghe Fenes citat anterior ca
informator folcloric, imi povestea despre vopsitul oudlor o legenda
de sorginta biblica, dovedind o remarcabila cultura religioasa, re-
produsa in stilul sau ta-
ranesc:

,Ce-1 oul... pdi viata
de inceput, cd tot Dum-
nezdu l-o facut pantru
oameni sd nu vind Dia-
volul sa surpe lumea. Asé
ca l-o legat pe Tartor cu
un lant de o tona (sic!) si
l-o pus sa-l roadd daca-i
dd mana. Cum se incepe
anul, din iarna, Diavolul
roade si roade doar I-o
rupe si crede ca la Pasti scapa de el. Da’ ce sa vezi! La Pasti, tati
pruncii imbla cu oud rosii si ciocnesc la intrecere. Diavolul isi lasa
lucru’ si se uitd ce fac pruncii si cere un ou... da’ nimeni nu-i da si

Ritualul agrar de fertilizare in Tinutul
Pddurenilor (Foto: Rusalin Isfinoni)
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Etapad din pregdtirea colacilor ritualici,

Ldapugiu de Sus (Foto: Marcel Laptes)
se milogeste, si se milogeste cat de lung e Pastile si uita sa pileasca
(sic!) lantul. Atunci Dumnezau face lantul cum o fost si Diavolul
ramane prins tat anul si tot asa se petrece de cand ii lumea. Primul
ou o fost rosit de Maica Domnului ce-o pus cosul la picioarele
Mantuitorului si sangele din El s-o scurs si s-or vapsit oudle, iar
dupa ce lisus o inviat o miluit lumea cu oua rosii.”

Aceastd naratiune scoate in evidentd faptul de necontestat ca
oudle rosii au valoare apotropica — ele prin copii salveaza lumea,
tinand la distanta fiintele distructive, in spetd Diavolul, antimonic
creatiei vietii. Astfel vopsitul oudlor acapareaza intreaga comunitate,
respectandu-se o largd gama de interdictii:

- Nu se lucreaza in aceasta zi ca tot anul vor fi numai necazuri si
nenorociri;

- Rasadurile puse nu se vor prinde;
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- Nu se pun closti ¢d nu vor iesi pui;

- Cine-si spala in Vinerea Mare parul va ramane cu timpul chel;

- Nu se mananca urzici pentru ¢d Domnul lisus a fost batut cu
urzici si spini.

Toate reprezintd in fapt un amestec mitico-religios de practici
menite sd apere comunitatea sateasca.

In calendarul popular intr-un an sunt 12 Vineri Scumpe care
prefigureaza fiecare mare sarbatoare, dar cea a Pastilor pare a fi cea
mai bogata in semnificatii magico-ritualice. In vremuri mai de demult
in satul Tisa de pe malul Muresului, parintii isi scaldau copii in
apele sale ca sa le ,,sece bubele” si sd aiba ,,pielea frumoasa si
dalba”, iar copiii mai mari se scaldau in rau avand in mana un ou
rosu pentru ,,a nu prinde frigurile”.

In zonele viticole, la limita cu judetul Alba, in perioada lucrarilor
la vie se ingropa un ou rosu crezandu-se ca anul respectiv nu va
bate piatra si nu va intra filoxera in vii. In satele din Muntii Apuseni,
cele din Bulzestii de Jos, Baia de Cris si Tomesti existau in trecut o
multime de descantatoare, vrajitoare si doftoroaie pentru care Vinerea
Pastelui numita si
Vinerea Frumoasa
era un prilej de prac-
tici magice (vezi Gh.
Pavelescu ,,Magia la
romani”

,,in mare parte vra-
jitoria este o intre-
prindere feminina,
femeile fiind si prin-
cipalii actanti ai pro-
ceselor magico-ritu-
ale, si principalii be-
neficiari, dar si per-

Alaiul Stegului in drum spre bisericd la Certej
(Foto: Marcel Laptes)
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sonajele cele mai penet-
rante ale imaginarului sim-
bolic™ *.

Intr-o cercetare mai
veche, din 1992, am intal-
nit la Ret, comuna Blgjeni
pe baba Verghelia, per-
sonaj ciudat, singuratic si
putin comunicativ, privita
cu raceald si aproape cu
frica de comunitatea satu-
lui, despre care satenii cre-
deau ca face vraji in Vine-
rea Mare, la miezul noptii folosindu-se de lingura si vopselele ramase
de la ouale Impistritate. Aceste vrdji alungau spiritele rele care
luau laptele de la vaci prin vopsirea intre coarne (o steaua cu rosu)
facandu-se apoi cu lingura semnul crucii de trei ori®

In multe sate hunedorene se mai pastreaza si astazi obiceiul ca
dupa slujba deniilor satenii sa-si ocoleasca casa de trei ori cu lumina
si sd facd o cruce cu lumanarea pe pereti ca intreaga gospodarie sa
fie ferita de foc, trasnete si boli.

Vinerea Mare e buna pentru ploaie, ca ,.,tat anul o fi cu belsug de
grane si la Rusalii or fi tat ploi” ne spune Rozalia Danescu din Ocolisul
Mic, addaugand ca ,,unele muieri duc tarate si sare in holda spunand:

Grana sd coace
Spicu-nalt sa face.

Sambata Pastelui are cea mai mare incarcatura ritualica, cu
valente tipice, plasand gospodina intr-o cosmogonie proprie legata
de moartea lui lisus crucificat, cand aluatul are forma crucii sau la
nasterea Lui prin ornamente culinare specifice talentului femeii.
In general pasca are forma rotundi, semnificind bolta cereasca,
avand o explicatie mai profand pentru ca se zice cd rotunde au fost

Toaca de Paste din Sdaptamdna Mare,
de la Certej (Foto: Marcel Laptes)

9% 61
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scutecele cu care a fost infasat pruncul lisus sau dreptunghiulara
pentru cd asa a fost mormantul Mantuitorului precum sunt si cozo-
nacii alungiti ca sicriul in care a fost ingropat 2. Astfel femeia
devine actant ritual principal avand puteri magico-religioase dintre
cele mai mari. Activismul magic * asigura astfel fertilitatea si bogatia
roadelor viitoare. Sa nu uitdm ca este ziua cand se deschid cerurile
si apar flacari pe comori, totul intr-o misterioasa dihotomie, magie-
vrajitorie pazite, la scara microspiritualitatii, de sarbatoarea Pastilor.
Este momentul in care folclorul traditional conserva o multitudine
de obiceiuri si traditii ca semne magico-religioase. De aceea cand
se pun pasca si cozonacii in cuptor ,,gospodina face cruce cu lopata
in sus pe cei patru paretii si apoi
la gura cuptorului zicand:

Cruce-n casa,

Cruce-n masa

Cruce-n truspatru

Cornuri de casa...

Dumnezeu cu noi la masa

Maica Precista la fereast-
ra.” o

La Dumbrava de Sus ..cand

se facea Pasca si cozonaci de
Pasti ne spune Mates Petru, lo-
cuitor in sat, din prima framan-
tare de aluat se lua o daraba cat
destul, se ducea in grajd la vaci si
se ungeau coarnele ca sd piard
oarece boli si sd dea lapte mult si
gros” %, In satele de pe Valea
Muresului, femeile obisnuiau sa Practica spalatului ritual in
arunce cojile de oud pe rau (Be- Tinutul Padurenilor
jan, Harau) pentru mortii fara (Foto: Rusalin Isfanoni)
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liniste, cei spanzurati
sau Tnecati, ca de Pas-
tele Blajinilor sa-si
aiba tihna ,,aclo unde
i-o randuit Domnul
Dumnazau™ .

In Tara Hategului,
la Tustea si Farcadin,
gospodinele cu mai-
nile pline de aluatul de
la pasca stergeau pru-
nii din livada ca sa
»facd multe poame
» Plangerea lui lisus” — Icoand pe sticli pentru un vinars

de la sfarsitul sec. al XIX-lea din Tara Bdrsei
(Foto: Marcel Laptes)

fain™ ¢, iar in satele
din Tinutul Padure-
nilor, oasele ramase de la mielul de Paste se ingropau la radacinile
pomilor frunctiferi ca sa fereasca gospodaria de boli si de alte ne-
cazuri.

Fiind ziua cea mai propice ritualurilor agrare de fertilitate cand
Invierea Domnului este apoteotica cuprinzand regenerarea si reinteg-
rarea intregii naturi aceste practici agrare se leaga destul de repede
si cu mare usurintd numai daca ,,descantecele is bune si curate”
incat magia — religia — etnoiatria devin triade care se integreaza
in scopul suprem — apararea bunului mers al activitatilor comunitatii
traditionale.

Astfel: florile si unele zarzavaturi semanate in Sambata Pastelui
vor creste mari si frumoase; la cuptor sa faci foc cu lemn de salcam
sd ,,amiroase pasca fain”; ,,ca sa ai noroc la peste sa nu mananci
nafura din biserica ci sa dai o tara si la peste ca sa prinzi tot anu’
apoi sa te rogi la biserica, ca-i pacat”; ,,crucea de aluat de pe cozonaci
se tine tot anul ca potoleste grindina si furtuna™ iar ,,covata si lopata
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din cuptior sa nu le speli, doar s-0 uzi ca s nu te usci (sa slabesti,
sa te imbolnavesti —n.n.) tat anu™ %°. Astazi in zonele etnofolclorice
hunedorene, pasca (preparat din aluat), se confunda cu pastile —
paine alba, muiati in vin si sfintita de preoti care se da de Inviere si
la origine era colac ritualic, facut simplu din faina, apa si sare. In
multe din productiile folclorice ale datinilor si obiceiurilor de Craciun
colacul se descanta cu alte daruri — alimente, precum: preparate
din carne, branza, tuica si vin. Informatiile din teren atestda o
multitudine de practici rituale, cele mai multe pierdute, dar ramase
in memoria etnologica a celor chestionati: ,,cand se trag clopotele la
bisericd pentru slujba de Inviere si-ti pui un fier intre dinti si nu
te-or mai durea tat anu’; cand vii de la Inviere sa nu manci carne de
nici un fel ca altcum lupii ti-or rupe vitele si nici oud sd nu manci ca
ti-o mirosi gura si-or fugi fetele de tine”.”

Ca o posibild similitudine, cand de Saturnalii sclavii erau liberi
sl petreceau nestingheriti si in S@mbata Mare nevestele aveau dreptul
sa-si batd barbatul fard a suferi riposta cuvenitd, deoarece este ziua
in care a fost investita cu puteri supranaturale’!. Iata ce ne spune
o informatoare folclorica: ,.Judm o cloamba infloritad si-l mangaiem
bine pe fata, fara sa dam mai tare, sa vada ca am puterea ca barbatii.”"?

Magia era atotputernica in constiinta tdranului mai ales in aceasta
zi fastd, cand, se credea, ca se deschide cerul. Pentru a putea vedea
minunea in seara de inviere nu se dormea: .,Cel care vedea cerul
deschis credea ca va primi de la Dumnezeu indeplinirea tuturor
dorintelor, bundoarad comorile care ard. Cele care ard de cu seara
pana la miezul noptii sunt comori rele (ale necuratului) si nu ai
voie sd te atingi de ele; cele care ard de la miezul noptii pand in zori
de ziud sunt comori bune (ale lui Dumnezeu) si pot fi luate ca sa
traiesti in tihna”.”

in satul Lapugiu de Sus era o traditie mai veche legata de pusca
vrajita. Batranul Urs Dionisie, invatator 1n sat, ne spunea cd a auzit
de la bunicul sdu ,,ca in noaptea Sfintelor Pasti cel mai bun vanator
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din sat strangea 2-3 pusti de la ortacii sdi pe care le ducea intr-o
padurice din spatele bisericii, le aseza la radacinile unui gorun si
punea o iconitd cu Maica Domnului. Dupa ce primea pastile de la
biserica se intorcea la locul unde o pus armele si le ungea cu pasti.
Astfel Tn anul respectiv ortacii cu aste arme aveau mare bogatie de
vanat la toate animalele padurii ca... deh, toate erau vrgjite si nu
sminteau nimica”.

In noaptea de Pasti nimeni nu doarme, la fiecare gospodarie se
faceau focuri ; la fel si In curtea bisericii unde flaciii intretineau
focul pana in zori. In trecut existau o multime de obiceiuri in mai
toate satele hunedorene. Multe s-au pierdut dar au mai rdmas céateva
cu adevarat spectaculoase cum ar fi Steagul de Pasti la Certej si
Hondol™, Inconjuratul toacei (1a Briditel, Glodghilesti, Muncelu
Mare, Micanesti si Almasel). ,.In satul nost, Bucuresti, in noaptea
de Inviere flacaii din sat instaleaza in curtea bisericii puscoiul cu
carbid din care trage toatd noaptea impuscaturi pentru a alunga pe
Satana care a venit cu intreaga gasca de diavoli sd spurce biserica
si sa fure cosurile cu bucate si oud rosii ce urmeaza a fi sfintite.
Cand aud impuscaturile de carbid diavolii fug de mananca pamantul
si-i lasa pe crestini in pace” 7.

Invierea Domnului, Sfintele Pasti au un loc important in calendarul
mobil prin densitatea de practici ritualico-religioase, substratul crestin
constituind, de fapt, o coabitare cu cel mitic, pagan.

Atunci cand mentiondm in calendarul traditional romanesc sarba-
torile fundamentale observam importanta momentelor temporale;
cele diurne migreaza catre cele nocturne credndu-se momente de
echilibru si dezechilibru in functie de solstitii si echinoctii. Astfel
intreaga activitate social-economica a taranilor din calendarul ge-
neral popular se fragmenta in calendare mici proprii indeletnici-
rilor traditionale: cultura cerealelor, pomilor, albinelor, viilor, ani-
malelor etc. Timpul pascal nu se abate de la aceastd categorisire.
Expresia populard conform caruia:
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,,Craciunul satul,

Pastele fudul!™
exprimd elocvent o altd trasdturd a sarbatorii Pastelui — etalarea
hainelor noi cu fala de catre oameni, a rodului muncii din sezatori
ale femeilor si fetelor, in intervalul pana la Pasti, ca un eveniment
festiv de importanta deosebita, a personalitatii fiecarui satean.

Celalalt element, de sorginte pagana, este acela al consumarii unor
alimente ritualice cu functie initial magica, acum in timpurile noastre
avand caracter magico-imitativ. De Pasti se mananca absolut peste
tot, oudle rosii cu o sumedenie de denumiri: impistritate (Tara Zaran-
dului), incondeiate (Valea Mure-
sului), vapsite (Zona Orastie),
maiestre (Platoul Luncanilor)
etc., pasca (mentionata anterior),
mielul si drobul — specifice in
arealele etnofolclorice hunedo-
rene Impreund cu alimente pro-
babil de influenta strdind cum
sunt: purcelul cu hrean, pestele
oceanic, curcanul.

Dar momentul principal al zilei
se caracterizeaza prin practica
spalatului ritual. Antoaneta Ol-
teanu, intr-o remarcabila carte
antologica a calendarelor popul-
are spune: ,,Spalatul ritual... asi-
gurd tuturor participantilor garan-
tia unei bunastari in anul ce vine
(de fapt magia apei este deosebit
de activa in aceastd zi —amintim  Spuneam: ., Hristos a inviat” —
spalatul ritual in apa curgatoare, Tinutul Pddurenilor
privitul in apd in scopul propi- (Foto: Nicu Jianu)
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tierii)... Acum sunt obtinute numeroase instrumente magice (lu-
manarea de la Inviere, usturoi, busuioc, oasele jertfelor animale) si
sunt desfasurate ritualuri apotropice indreptate, in special, impot-
riva daunatorilor (suntem in perioada cand acestia isi intrd in
drepturi)” 76

In spatiul traditional roménesc se consideri Pastele doar Ziua
Invierii Domnului si urmatoarele dou zile numite in popor Lunea
Alba si Martea Alba cu aplecari strict agricole apotropice si de
propitiere (vezi obiceiul Alegerii Craiului, Plugarul si Junii Braso-
vului). Deoarece Pastele nu are o data fixa, conform perceptelor
bisericii crestine, sarbdtoarea trebuia sd cada obligatoriu intr-o
duminicd, dupa echinoctiul de primavara si dupa luna plind. Dacd la
catolici Pastele se inscrie consecvent in 22 martie — 25 aprilie, la
ortodocsi poate ajunge conform calendarului astronomic, chiar si
in luna mai. Astfel, practic in diferite zone ale tarii, in functie de
relief si climd muncile agricole abia incepeau si in mod obligatoriu
ritualurile magico-religioase tineau cont de acest fapt”’.

Timpul pascal se revarsd in calendarul taranului roman, care
consemna practicile magice ale zilelor intr-un sistem, aproape coerent,
vizand protectia habitatului cu toate indeletnicirile taranului ca demers
facut intotdeauna prin invocarea si ruga divinitétilor crestine; dupa
cum mentioneaza unul dintre cercetdtorii de marca ai culturii
populare: ,,Pastele este un scenariu de innoire anuald a Lumii deschis
de Duminica Floriilor, inchis de Duminica Tomii si intersectat de
noaptea Invierii Mantuitorului lisus. Pastele se incadreazd in modelul
preistoric de renastere simbolica a timpului si spatiului prin jertfa
divinitatii adorate substituita de o efigie (statuie, steag, masca, totem),
un om (conducitor, ostean, fecioara, prizonier), un animal (berbec,
tap, miel, cal, taur), pasare sau ou de pasare, arbore, plante alimentare.
Moartea si renasterea, celebrate de precrestini la aceiasi data, au
fost disociate de crestini care au fixat Nasterea Domnului la solstitiul
de iarnd (Craciunul), iar moartea la echinoctiul de primavara in raport
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cu faza lunard. Deosebirea fundamentald intre crestinism si alte
dogme religioase consta in faptul ca jertfa prin substitutie a zeului
crestin a fost Tnlocuita cu jertfa Domnului lisus sdvarsita o singura
data pe Golgota, in numele tuturor oamenilor si reactualizata ritual

la aceeasi data si in fiecare an
de catre credinciosi. Dupa trei
zile de haos si intuneric in care
omenirea a ramas fara protectie
divina, urmeaza miracolul
Invierii Domnului din noaptea
Pastilor si actele de purificare
din Saptdmana Luminatd care
readuc echilibrul si armonia” .

Noi considerdm timpul pas-
cal mai consistent, mai larg,
spatial si temporal, bazandu-ne
pe studiul atent al calendarelor
taranesti precum si randuielilor
impuse de ortodoxismul crestin
la noi, incepand cu prima sap-
tdmana a Postului Mare si ter-
minand cu ultima avand ca in-
cununare Invierea Domnului
urmate de cele doua zile, Lunea
si Martea Albe. Urmare a inves-
tigatiei noastre in teren am

Invierea lui Iisus, icoand pe
sticld, sfarsitul sec. al XIX-lea.
Scoala de picturd populara din

Zona Nicula.
(Foto: Marcel Laptes)

constatat ca existd o unitate a traditiei in spatiu transilvanean, in
special in cadrul judetelor limitrofe cu Hunedoara dar si diferente
de la zond la zond cu vadit mixaj intre elementele sacre si profane.
»,Mai-nainte, imi spunea baba (bunica — n.n.) ca de Paste se punea
un ou rosu Intr-o cantd cu un ban scump de florin si se invartea ou
in apd de douaspce ori, spunandu-se Hristos a inviatu ca noima
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era asé: banu i vanzarea de Iuda catre Domnu’ si ou rosu sangele
ce s-o scurs de pe cruce” ”. Ciocnirea oualor are o multime de
semnificatii care sunt reproduse in mentalul etnofolcloric prin inventii
si explicatii din apocrifa crestind, din universul patimilor si Invierii
lui lisus — cea mai raspandita este legenda dupa care Maica Domnului
aseaza sub crucea rastignirii un cos cu oud peste care curge sangele
Mantuitorului si le coloreaza in rosu.

Dincolo de semnificatiile biblice existd trei aspecte profunde,
definitorii pentru sarbatorile pascale, analizate cu pertinenta de o
remarcabild cercetatoare a culturii populare. ,,Oudle rosii au valoare
apotropici, simpla lor aparitie fi tine la distanti pe rduvoitori. In al
doilea rand, printr-o legenda etiologicd, vopsirea lor in rosu reitereaza
un moment initial, exemplar, cum este acela al rastignirii. Culoarea
nu mai este, in aceste conditii, o simpla conventie culturald, ci chiar

Masa de Paste la motii zdrdndeni, in satul Mihdileni —
Buces (Foto: Marcel Laptes)
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matca unel contagiuni initiale si sacralizante a oului cu esenta
divina. In sfarsit, oul rosu, manifestat brusc, este chiar semnul
incontestabil al Invierii Domului” .

Oul rosu de Pasti poate fi relevat si printr-o perspectiva culturala
mai largd, comparativa, a vechilor popoare europene si asiatice. Nu
ne propunem o exegeza a obiceiurilor precrestine unde vom intalni
elemente de toteism, cultul stramosilor, mitologie solara si lunara,
precum si numeroase epifanii ale fertilitatii ®' ci prezentarea succinta
a unor obiceiuri pascale interesante care nu s-au pierdut cu totul in
arealele etnofolclorice hunedorene.

Ciocnirea ritualicd: Hristos a inviat! — Adevarat a inviat! este
recunoscuta prin statutul sacral in toate satele noastre si reprezinta
recunoastere prin comunitatea spirituala a Invierii; ciocnire — gest
cu reguli clare: cap pe cap — dos pe dos *. Intr-un interviu larg
despre Pastele din satul sdu, o exceptionald informatoare, Bustea
Solomia, povestea despre .,,cum era la noi de Paste” relatind multe
obiceiuri care ,,se faceau odata in tat satu™.

..In zAua de Paste dimineata, tati ne spalam cu apa ne-nceputi din
fantana din spatele cdsii si ciocneam oudle, prima datd cu omu’
meu, apoi cu baietii si le spuneam ca ne-om vedé pe cealaltda lume si
cui i se sparge primul dadea ou la al mai tare. Cu spalatul mai era
una: ai tineri... flacaii se duceau la pardu Sacamasului, ca era mai
mare si se scaldau, da’ pe furis, pan’ la rasaritu’ soarelui, sa nu-i
vada nimenea. Altii aruncau pe apa niste coji mai vechi de oud sa
aiba noroc la bani... Mde... asé credeau ca se curatesc de tate bolile
si ndcazurile, de facaturi si urdciuni, ca multe-s relele pe lume. Noi,
muierile, luam glie din livada si cu un ou rosu meream si puneam in
cuibar sd avem gaini faine si cu multe oud. Da’ mai intai luam Pagte
si multumeam lui Dumnezau pantru bucate. Mancam, de toate, ca-i
Paste, miel, drob, cas dulce iara barbatii beu vinars ori bere si lasau
oarece picdturi pentru ai morti sd-si potoleasca setea... Noi pastram
un ou patruzeci de zile, daca nu se strica atuncea tdt anu’ aveam
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noroc; si al de se nasti in zaua de Paste cand se trage clopotu’
intdia oard pantru slujba, iar 1i de bine cd o avé toatd viata sanatate
buna si averi” *,

Aceste practice magice si oraculare se intalnesc, astdzi mai rar, in
satele noastre fiind uitate de colectivitate datoritd mai multor fenomene
care tin de omogenizarea culturala, substituirea formelor traditionale
cu forme noi, de cele mai multe ori artificiale, sau pur si simplu a
patrunderii masive a unei economii noi care niveleaza mentalitatile.

Duminca Pastelui era zi pentru ospitare si divertisment. Incetarea
interdictiilor in lungul Post Mare pare sa fie o descatusare pentru
comunitate. Cu toate acestea existd instructiuni clare de hranire:
,Cine posteste tot postul, in ziua de Pasti trebuie sa se fereasca a
manca mult... sd bea o ceasca de zama limpede, de supa buna cum
se face, la Paste... oud sda nu manci mai mult de unu’, s-a intamplat
ca au murit oameni de mult ce-au méancat™ *. in schimb, peste tot,
oamenii se faleau cu hainele noi confectionate in cadrul sezatorilor
si clacilor cu respectarea incepand cu noul an si pana la Pasti, a
unor interdictii de tesut-cusut in timpul Postului Mare. Otilia Hedesan
vorbeste chiar de un an nou textil, aproximativ o sutd de zile in
domeniul muncii textile, pentru realizarea hainelor noi®.

In ziua de Paste nu se mergea pe la case, familia petrecea singura
impreuna cu toti membri ,.fiecare manca si bea la casa sa ca oamenii
erau osteniti dupa noaptea de Inviere” *. Totusi in satele hunedorene
tinerii organizau diferite jocuri care deveneau cu timpul obiceiuri pline
de culoare si originalitate sarbatorii ce atragea intregul sat. La Densus
se petrece si astdzi obiceiul impuscatul cocosului care constd in
intrecerea intre doud cete de flacdi in impuscatul unui cocos (negru)
sub indrumarea unui staroste de vanatori care supraveghea
desfasurarea corecta a jocului. Cine impusca primul cocosul primea
de la cealalta ceatd bani si bauturd din care plateau muzica la jocul de
duminica. In alte sate, la Pesteana si Sarmizegetusa, se desfasura
Alergatul prescurii, iar la Certej si Hondol Steagul de Paste.
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In incheierea studiului nostru trebuie sa ardtam ca celebrarea Invierii
Domnului are valoare de omen tot asa cum se petrec evenimentele
si la sarbatorile de iarna®’.

Analizdnd manifestdrile magico-religioase din Postul Mare a
Pastelui, in cele sapte trepte de splrltualltate taraneasca vom
vedea ca multe din acestea se reflecta in prima zi de Paste. In Tara
Zarandului, in satele din comuna Bulzestii de Sus, femeile in varsta
ne spuneau ca ,,in ziua de Paste nu se doarme, ca-i mare primejdie
de vine hal rau la tine s-apoi tat anu’ 1i fi fard noroc si cu mare
lipsuri la casd” .

_In ziua de Pagti femeile care dorm nu li s-or face canepa c-o
ploia tat timpul*. Consumul alimentelor se face cu scopul potentarii
fizice a organismului: ,,se mananca intdi peste proaspat, carne de
iepure sau de vrabie si numai dupd aceea alte bucate, ca sa fie tot
anul vioi ca pestele si sprinten ca iepurele si ca vrabia si sa nu-i fie
greu la lucru™. ,,La Pasti nu-i bine a merge de-acasa si primul care-
ti intra in casa sa fie barbatu’ nu muierea” °! iar ,,daca bate grindina
de Pasti, tot anul va fi nenorocos, iar daca ploud in ziua de Pasti,
tot pana la Rusalii va fi ploios™ 2.

Astfel imaginarul popular intelege timpul si spatiul de la palierul
cosmic la cel individual. Este relevanta in acest sens relatarea unei
informatoare din Jiet, Tinutul Momarlanilor. ,,Intr-un an o ploiat tare
de Inviere... ¢ ieram la biserica... la inceput asé putin, apoi cu
zloatd de neauad... zace un batran Patru a lui Mirci, vedeti, oameni
buni ca in ast an om avé prapad la oi si lupi 1 ursi s-or baga in ele.
Atuncea ie Tn palma o tard de Pasti si pune pe pragul besericii
zacand: «Fugi lighioane/ Pa alta carare/ Unde oaie n-ai vazut/ Si
fluier n-ai auzaty... no, as¢ scdpam noi de voi... cum va zac: in al an
nici 0 oaie n-o pierit mancata de lup ori urs®

Tot In Tinutul Momarlanilor, la Cimpa, exista credinta ¢ in ziua
de Pasti flacaii sd batd toaca la biserica toata ziua ca sa fie pasunile
..grase si curate” (fara spini si rugi) iar oile sanatoase **. Lasand la o
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parte aspectul imaginar al a-
cestor credinte ele sunt confi-
gurate Intr-un sistem de valori
speciale comunitatilor tradi-
tionale; vegetatia, animalele,
fenomenele meteorologice sunt
conditionate de ce va fi daca
si ce trebuie sa faca pentru a
imbuna fortele naturii destruc-
tive si a alunga spiritele male-
fice care Tncearca sa strice or-
dinea comunititii. In satele de
campie, batranele spuneau ca
»in ziua de Paste nu se pleaca
niciunde, sa st acasa, sd nu se
calatoreasca ca nu-i bine” .
- Intrebatd de ce, o batrana ras-
Obiceiul ,, Impuscatul cocogulfu'” punde: ,,Apoi i zi de sfanta sar-
la Densus — Jara Hayegului batoare de Pasti si diavolu® atata
(Foto: Marcel Laptes) Y R .
asteapta sa pleci, sa lasi casa
pustie sa-si faca de cap... ca vezi domnule, peste tot 1i sfintenie
data de Dumnezeu da’ trebé pazita...” *

Fiind o zi fasta aceasta trebuie aparata de duhurile rele iar timpul
pascal este un echilibru intre actele pozitive si cele rituale,
percepute mai tarziu ca realitéti obiective.

»Sintagma «in ziua de Pasti omul nu trebuie sd calatoreasca»
este o adevaratd cheie de boltd in ansamblul imaginar pe care il
avem in vedere, ne spune Otilia Hedesan ... implicit ea anuntd faptul
ca la Paste — ca la orice altd mare sarbatoare — oamenii trebuie sa
ramand acasa cdci numai asa timpul primordial se poate suprapune
peste un spatiu sacralizat configurand astfel un cronotop original
valid si eficient”?’.
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Incontestabil, Pastele este cea mai importantd sarbatoare a lumii
crestine fiind perceputda de mentalitatea taraneasca intr-o manierd
de profunzime a mortii si reinvierii in care timpul este temelia
actului ritual; in general sarbdtoarea e privitd de comunitate ca un
timp sacru. latd cum cele sapte trepte de spiritualitate tiraneasca
raman unitati de viata traditionald in ciclul pascal al sarbatorilor,
repere fundamentale pentru intelegerea acestui mod de viata de catre
comunitatile rurale traditionale.

Astfel o buna parte din timpul taranului roman este interdictie,
care anticipeaza si pregateste sarbatoarea prin gradarea socializarii
zilelor de peste an cu denumiri specifice, in cazul discutat, Postul
Mare al Pastelui. Calendarul in viata taranului roman, prin sarbatorile
sale, este ceva viu si organic, nu vine pentru a masura cantititi de
timp, ci vine sd dea o expresie timpului trecdtor, sa dea un chip
mersului vremii remarca cu pertinenta Ernest Bernea®. Iar noi ada-
ugam, ca societdtile traditionale, scdldate in datini arhaice, mai pas-
treaza si astdzi o realitate transcendenta cu anumite straturi secrete,
inca vag descifrate in viata cotidiana, dar care mai poate fi relevata
cercetdrii precum deschiderea cerului.

NOTE:

1. Mircea Eliade — Tratat de istoria religiilor, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2005, p.
374.

2. Andrei Oisteanu — Ordine §i haos. Mit si magie in cultura traditionald
romdneascd, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 14.

3. Ion Ghinoiu — Vdrstele timpului, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1988, p. 273.

4. Antoaneta Olteanu — Calendarele poporului romdn, Ed. Paideia, Bucuresti,
2001, p. 585.

5. Inf. Gheorghe Bustea — 81 de ani, Dumbravita, com. Ilia.

6. Antoaneta Olteanu — Op. cit. p. 590

7. Inf. Rozalia Balcan — 50 de ani, Ohaba Ponor, com. Pui.

8. Inf. Nan Maria — 62 de ani, Alun, com. Bunila.

9. Inf. Musa Elena — 78 de ani, Cerisor, com. Lelese.
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44. Adrian Fochi — Datini si eresuri populare de la sfarsitul secolului al XIX-lea,
Ed. Minerva, Bucuresti, 1976, p. 130.

45. Inf. Sofia Socaci — 60 de ani, Pesteana, com. Densus.

46. Inf. Maria Carmazan — 59 de ani, Boiu de Sus, com. Gurasada.

47. Inf. Ana Craciun — 39 de ani, Burjuc.

48. Inf. Petru Matias — 50 de ani, com. Dobra.

49. Inf. Maria Ardelean — 33 de ani, Panc — Saliste, com. Dobra.
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50. Ion Ghinoiu — op. cit., p. 180.

51. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 611.

52. Inf. Antonia Stanesc — 70 de ani, Valea Poienii, com. Vorta.

53. Inf. Rat Maria — 71 de ani, Catunul Cainele, satul Stanija, com. Buces.

54. Inf. Gheorghe Fenes — 79 de ani, Dumbravita, com. Ilia.

55. Inf. Ana Furdui — 64 de ani, Tisa, com. Burjuc.

56. Pavelescu Gheorghe — Magia la romdni, Ed. Minerva, Bucuresti, 1998, p. 309.

57. Inf. Verghelia Sicoe (zisd Vrgjitoarea) — 71 de ani, Ret, com. Blgjeni.

58. S. E. Marian — Sdrbdtorile la romdni, Ed. Fundatiei Culturale Romane, vol. II,
Bucuresti, p. 125 —126.

59. Camelia Burghele — Repere de culturd traditionald sdldjeand, Ed. Porolissum,
Zalau, 2006, p. 126.

60. Elena Niculitd — Voronca — Datinile §i credintele poporului romdn, Ed. Polirom,
Tasi, 1998, p. 286.

61. Inf. Rozalia Danescu — 72 de ani, Ocolisu Mic, com. Oréastioara de Sus.

62. Simion Florea Marian — Sdrbdtorile la romdni, Ed. Fundatiei Culturale Romane,
vol. I1., Bucuresti, 1999, pp. 125-126.

63. Camelia Burghele — Op. cit. p. 126

64. Elena Niculita Voronca — Op. cit. p.289

65. Inf. Mates Petru — 48 de ani, Dumbrava de Sus, com. Ribita

66. Inf. Maria Dilie — 72 de ani Chimindia, com. Harau.

67. Inf. Clara Béacilete — 40 de ani, Farcadin, com. General Berthelot.

68. Inf. Mana Letitia — 60 de ani, Ribita.

69. Inf. Ilea Marinela — 49 de ani, Buces.

70. Inf. Bogdan Marza — 40 de ani, Bucuresci.

71. Ton Ghinoiu — Obiceiuri populare de peste an. Dictionar, Bucuresti, 1997, p.
147.

72. Bustea Solomia — 80 de ani, Dumbravita, com. Ilia.

73. Artur Gorovei — Credinte si superstitii ale poporului romdn, Ed. Grai si suflet —
Cultura nationald, Bucuresti, 1995, p. 57.

74. Marcel Laptes — Eseuri de etnografie si folclor, Ed. Corvin, Deva, 2004, p. 82.

75. Inf. Aurel Badiu — 50 de ani, Bucuresci

76. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 620.

77. Otilia Hedesan — Lectii despre calendar, Ed. Universitatea de Vest, Timisoara,
2005, p. 214.

78. Ton Ghinoiu — Op. cit. p. 147

79. Inf. Valeria Costa — 59 de ani, Bosorod.

80. Otilia Hedesan — Op. cit., p. 230.

81. Mircea Eliade — Mituri, vise gi mistere, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti,
1996, p. 211.

82. S. F. Marian — Op. cit., p. 143.

83. Inf. Solomie Bustea — 80 de ani, Dumbrévita, com. Ilia
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84. Inf. Maria Letitia Parva — 69 de ani, Paulesti, com. Bulzestii de Sus.

85. Otilia Hedesan — Op. cit., p. 223-224.

86. Inf. Petru Gruiescu — 81 de ani, Bosorod.

87. Otilia Hedesan — op. cit., pp. 218-220.

88. Inf. Sabina Nitd — 69 de ani, Giurgesti, com. Bulzestii de Sus

89. Inf. loana Melcea — 70 de ani, Fornadie, com. Soimus.

90. Marcel Olinescu — Mitologia romdneascd, Ed. Casa Scoalelor, Bucuresti, 1944,
p. 390.

91. Inf. Ana Mihaila — 66 de ani, Cimpa, Valea Jiului.

92. Inf. Lascu Minodora — 60 de ani, Balsa

93. Inf. Anica Calina — 65 de ani, Jiet, Valea Jiului.

94. Inf. Dumitru Galdteanu — 59 de ani, Campa, Valea Jiului.

95. Inf. Eugenia Mihulet — 59 de ani, Almas-Saliste, com. Zam.

96. Inf. Ana Dumitru — 74 de ani, Folt, com. Rapoltu Mare.

97. Otilia Hedesan — Op. cit. p. 220

98. Ernest Bernea — Spatiu, timp §i cauzalitate la poporul romdn, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1997, p. 174.

Biserica din satul Streisangiorgiu — Cilan
(Foto Nicu Jumu)
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Babele cosmice

In mitologia romaneasca reprezentarile arhaice, mitico-religioase,
au supravietuit Tn eposul folcloric pana in timpurile noastre intr-o
»gandire arhietipald, conventional numita Ordine si Haos; pentru
mentaliatea miticd Haosul nu dispare odata cu actul cosmogenezei
tot asa cum toate elementele Cosmosului preexista in stare virtuala
si latentd, in materia Haosului precosmogonic, aceasta din urma
supravituieste in chiar structura Cosmosului™ !.

Pentru restabilirea ordinii cosmice, a tipului astronomic al ano-
timpurilor cu fenomenele sale meteorologice intelese si acceptate
in manierd empirica, (dar bogat reprezntate in credintele populare),
gandirea mitico-populara inregistreaza fenomenul babelor, ca deo-

Virful Stramba — Tara Zarandului
(Foto: Nicu Jinau)
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sebit de interesant in previziunile meteorologice, in care acestea,
printr-un echilibru de 12 zile (sase friguroase — prelungiri ale iernii si
sase cdlduroase —inceputul primaverii) semnifica timpul agrar firesc:
sfarsitul iernii si inceputul treptat al primaverii.

Astfel, Babele devin, in mentalitatea traditionald a taranului,
cosmice 1n restabilirea ciclului natural al timpului meteorologic ca
previziune dar si ca exercitare a puterii oracolare asupra oamenilor
pentru aflarea viitorului.

Incepand cu 1 martie, oamenii isi aleg 7 sau 12 zile — zilele Babelor,
iar in functie de cum sunt acestea: urdte, ploioase, friguroase sau
frumoase, insorite, calduroase,
asa vor avea succese si imp-
liniri in anul respectiv. In unele
zone etnofolclorice se aleg 12
zile, echivalentul lunilor anului,
cifrd cu valoare magica in
credinta populard, reprezen-
tand trecerea gradatda de la
iarna la primdvard. Dochia sau
Baba Marta este o zeitate arhai-
ca traco-dacica semnificand
renasterea naturii, personificare
miticd care asigurd protectia
timpului tanar izvorat din cel
trecut, timpul batran.

In vechime, luna Martie, era
socotitd inceputul de an, ac-
ceptatd in calendar de comuni-
Baba Floarea din Merisorul de tate, ca inceput de an agricol,

Munte, com. Cerbdl — Tinutul in sensul ca atunci demareaza
Padurenilor (Foto: Nicu Jianu) adeviratele lucriri cum ar fi
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aratul si semanatul. Era perioada
socotitd ca fiind plind de magie si
sacralitate negativa cu dezlantuiri
primejdioase ale spiritelor malefice
prin aparitia soarelui periculos al
primaverii’.

Astfel obiceiul purtatului marti-
sorului este urmarea acestei dezlan-
tuiri solare care afectau, in general,
persoanele mai sensibile cum sunt
copii si fetele tinere; pentru anularea
fortei malefice a soarelui alb dauna-
tor se mai purta, la martisor, banutul
de argint.

Nu intdmplator, Intdia Baba, la 1
martie, mai era numita si Cap de . cu oile la munte
primiivara ce plaseazi inceputul (Foto: Nicu Jianu)
timpului tanar cu semnificatiile meteorologice amintite. lata o
povestioard, culeasd de noi in investigatiile pe teren, deosebit de
interesanta care se abate, oarecum, de la firul epic legendar, legata
de personajul Dochia, o varianta in fapt a luptei contrariilor, temporal,
dintre vechi si nou: ,,LLa inceputuri anu’ era mai mult friguros decat
in caldura. Si iera Intr-un sat, asé precum al nost’, o nora, biata de
ie tare cdznitd de baba ei, Marta, femeie apriga si ra ... zice baba
meri la paddurea Ohabei si-mi aduci bureti din i faini ca mare pohta
am. Mere fata, da’ ce sa gaseascd, doard neauad si inghet ... bureti
nemica .... cum sd se-ntoarna la soacrd fara bureti ca numai pielea
iei stia ce patea, s-apuca de sa roaga cu lacrimi in ochi la Dumnezau
sa-i deie bureti, iard Domnu’ 1i da cateva scatule (chibrituri — n.n.)
aprinse si-i zace: meri de te-ncalzeste si du scatulele babei. Si ce
crezi, minune cand ajunse acasa la Marta, scétulele sa fac in bureti
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si pune baba si mananca tot cu pohta si zace: Tu fatd o venit vreme
bund, om mere la munte cu tate oile sa le pastem. Avé Marta
douasprezece cojoace faine, ungurdsti, le ie pe tate si sd duce cu
oile sus, pe varfu muntelui, la Stramba. $1 cum merea o apuca o
caldurd ... tt arunca cate un cojoc ... pana la doispe ... da’ vezi tu
ca o venit un frig ca de Boboteaza si baba o-ntapenit asé ca o piatra
.. oile s-or risipit pe munte si s-or facut niste pietre albe cum vezi la
poale de munte” °.

Cu certitudine aceasta povestioara are o vechime aprecibila, cu
un evident caracter pastoral, care ne trimite la posibile pedepse
acordate acelora care incalceau ritualul obiceirilor pastoritului, pe
de o parte si a ignordrii prescriptiilor traditionale ale timpului
calendaristic pe de altd parte si nu mai putin a prezentei feminine in
arealele pasunatului, a transhumantei in general, care era apanajul
barbatilor, un adevarat tabu, interzis femeilor si pedeapsa primita de
Baba Marta ne apare ca un revers al acestor incalcdri. Baba Marta
(Dochia), nu stia sa citeascd vremea, mai ales la inceput de prima-
vara, lucru primejdios pentru pastorul cu turma sa de oi. Mai apare
in nararea Marioarei Rusu si motivul célatoriei semnificand de fapt
o trecere calendaristica — zilele de 7 — 12 caldtoresc in conceptia
traditionald Implinind vremea in cursul ei firesc in perceptia
circulara a lumii inconjuratoare *

Calatoria, 1n sine, poate deveni o aventurd prin implicatiile
desfasurarii ei iar timpul joacd un rol semnificativ. Plecarea Babei si
mersul ei spre munte se desfasoard in parametrii unei geografii reale
— pe varful muntelui, la Stramba si tine 12 zile, ultima fiindu-i
fatala. Timpul este cel respectat in calendarul taranului (6 zile reci si
6 zile calde) asa cum se deruleaza el Tn martisor (martie), socotitd o
luna nesinatoasa ° tocmai prin posibilele schimbari meteorologice.
Calatoria Martei (Dochia) la munte devine aspiratie cosmicd prin
dorinta de a ajunge pe varful muntelui, langd soare, dar sfarseste




&

O YD 4 Rz 2

wil, SE sarﬁaz‘orzé' tanzzzzzﬁzz romian 3

lamentabil prin necunoasterea semnelor timpului. Interpretarea noastra
se bazeaza pe fabulosul lumii taranesti asa cum apare de multe ori

in intelegerea fenomenelor naturii.

Revenind la problematica Babei, putem sa identificam ca avand

o personalitate complexa, repre-
zentanta a Anului Vechi, care
este invinsa si mai apoi inlocuita,
in urma unei competitii dificile,
echivalentd unui sever ritual de
initiere, de mult mai tanara, plind
de vitalitate, nord sau fata vitrega.
(Baba) Dochia - Marta este ,.sta-
panitoare a elementelor naturii
(nu este intAmplatoare prezenta,
in aceleasi mituri, a personajelor
ce intruchipeaza cele douaspre-
zece luni ale anului sau a lui Dum-
nezeu, aflat oarecum 1intr-o
competitie inegald cu batrana
ursuza), lucru subliniat de nu-
meroase credinte, care restituie
interdictii severe in ziua ei,
pentru a evita tulburarile me-
teorologice” °. In satele noastre
obiceiul babelor este mai bine
pastrat decat la orase, unde ba-

Troita simbolizind cercul solar din

satul Runcu Mare, com. Lelese
(Foto: Nicu Jianu)

bele au un caracter anecdotic, neaprofundat, lipsite de sensibilitate,
probabil, ca urmare a instructiei deosebite din mediul rural; ma refer
in primul rand la mentalitatea satelor cu totul alta decat a ordsenilor.
,Babele se tan la noi de cate muieri mai mult, da’ copiilor le place, cel
mai mult” ’; ,,nu-i sarbatoare prea mare, da’ ii bine sa nu lucri ca se
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poate face paguba in holde ... ca
baba poate da cu frig si chiar,
neaud” %; ,.1i bine sa se fiarba
curcubete si sa se deie la animale
catat anu’ sa fie grase si faine” ?;
,»sa ti-0 zac pe adevar: nu-i b1ne
sd te pui rdu cu Baba ca odata da
cu neaud si se straca tot din
gradina si livada... ce mai, la tati
n-i frica” 1. [ata cateva opinii ale
femeilor de la sate care ne deter-
mind sa constatdm ca Dochia este
mai mult decat o sarbatoare
frumoasa dacd luam, pe langa
acestea, si faptul ca la 1 martie,
femeile (cu mici exceptii) primesc
martisoare de la barbati iar in
timpul modern s-a creat 8 martie
ca o zi a femeilor.

..lo cred ca si barbatii tati tre-
buie sa tind Baba, ca uite ce patesti: odatd, imi spunea bunu’ ¢ s-o0
intamplat, o pornit un om din satu’ nost sd mearga la oras, cata
Brad, intr-o marti si n-o tanut ca-i ra sau buna vremea... iera la 1
martie, inceput de baba, si-o raticit drumu’, c-o venit o neaud cu
viscoleala de nu se vedea om cu om .... mai tarziu l-or gasit niste
uameni .... era rupt si mancat de lupi ... cin’ 1-o pus sa mearga de
ziua Babel” ,

Deci 1nterd1c§iile erau severe si neascultarea lor putea duce la
cele mai cumplite pedepse. Astfel comunitatea si-a creat o multime
de mijloace, aparatoare de rele si boli; in primul rand se respecta
interdictia de a lucra atat in gospodarie cat si in agricultura. Era o

Cioban din Hartdgani, Bdita
(Foto: Marcel Laptes)
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singurd exceptie, aceea a torsului, mai ales la cldcile de tors deoarece,
in multe sate, se spunea cd ,,Dochia (Marta) cand a plecat cu oile la
munte si-a luat si furca impreund cu o bucatd mare de caier, cat o
claie (sic!) sa aiba de lucru doudspe zile ca era o muiere ra si aspra,
da’ harnica cum rar gasesti” 2. Dar, in general, femeile nu lucrau in
1 martie, de Baba ,,ca sa nu se impetreascd cum o facut Domnu’ cu
Dochia pe munte” ',

,.Mai demult, imi zdcea bunu’, ca de Baba sa scotea tate uneltele
pantru camp: plugu, grapa si caruta, in ograda dinpreuna cu animalele
si venea bunu’ de le stropea cu aghiazma de la biserica, tanuta de la
Boboteaza ... asé pantru roada buna si animale sanatoase™ '.

In Platoul Luncanilor pentru a feri casele de serpi si goange ,.se
afuma casa de locuit si acareturile cu zdrente aprinse in ziua de
Baba cand era cald si soarele stralucea bine sa alunge tat raul” °.

., Tati trebuie sa tinem, de sarbatoare si vii si morti ca altu feliu ne
putem imbolnavi de friguri ori ferbantala™ . O alta fata a Babei
Dochia ne apare in Tinutul Padurenilor unde sunt cateva credinte
interesante care ne-o prezintd ca o batrana, crestind foarte
credincioasd, un adevarat spirit bun al padurii cu implicatii majore
in viata locuitorilor. In aceasta ipostaza Baba Dochia este o fiinta
fragila, speriata, care suferd permanent de frig (un fel de Gerila
modern) si se roaga la Dumnezeu sa aducd oamenilor cat mai repede
caldura soarelui. Iata cateva relatari concludente: ,,it spun io, Baba
nu-i ra, i de toate buna ca ne apara de vijalii si de friguri, ca altu’
cum or creste holdele? ia se roagd la Dumnazau sapte zile de-a rand
sa ne deie bunu’ soare, cildura de trebuinta™ ',

..Pai vezi, uite-ase cu Babele ... zac uni’, or fi sdpte, poate doispe

.. de la 1 martie ne punem o zi, de cade buna si calda, tit anu-i bun,
de cade cu ploaie sau chiar neaud, tit anu’ o fi rau si cu seceta ... Da
Baba-i bund de ne apara oile de boli si lup, si face lana frumoasa si
alba ... ca 1i crestind buna ca noi si 0 apara Dumnezeu™ '8,
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.Zacea cineva cd odat’ Baba tremura de frig, ca avé doard o
camesa subtire, alba ca neaua si zacea ... adda Doamne pe soare sa
ne deie caldurd ... trece un om pe langa ia si i se face mila ... pune
de un foc zdravan, se incalzeste baba si zace: iesti un uom bun, du-te
acasa sa te uiti in grajd si-i fi multumit. Mere uomul acasa, sd uita si
vede cata iarba, de oi, vaci si cai ... sd cadd din picioare. S-o0 1n-
tamplat odat” in mart (mame —n.n. ) la prima saptamana” '°.

Toate cele trei relatéri reliefeaza antimonia demonica a persona-
jului, asimilat in credintele mitico-religioase ca o zeitate pluriva-
lenta care face si desface frigul si cdldura, ziua si noaptea, ploaia si
zapada, soarele fiind perceput ca constructiv-distructiv calenda-
ristic Tn ciclul anotimpurilor anului.

Perioada Babelor nu este marcata strict in calendarul taranesc.
Mai peste tot incepea la 1 marie si se termina la Sfinti (7 martie); in
alte spatii etnofolclorice (Tara Hategului) oamenii credeau cd Babele
incep odatda cu Postul Mare de Pasti, tinand noua zile, a zecea zi
fiind a Babei Dochia. Luand in considerare ca majoritatea datelor
cuprinse in calendarul popular, asa cum incercam sa le reconstituim,
sunt o amestecatura de datini, obiceiuri si credinte nominalizate pe
zile, in cadrul Calendarelor — Vechi si Nou aceste confuzii ale
numarul zilelor si perioada calendaristicd ne apare oarecum fireasca.
Nu este de mirare ca o batrana din satul Almasu Mic de Munte ne
spunea ca Babele incep odata cu Postul Pastelui, .,ca asé o fost din
mosi, dupa calindariu’ al’ batran” .

Antimonia bine — rdu a entititii de zeitate mitologica a Babei
Dochia se observa in previziunile oraculare. Mana Letitia, o batrana
din Ribita, pe care comunitatea o suspecta de vraji si descantece,
mi-a spus ca ,,zilele Babelor erau bune pentru facut si desfacut de
dor, pentru ursit, ca treba sa stii de cu noapte cand sa sezi la geam

. ¢d vine Baba si-i spune fetii care-o fi iubitu’ si in ce zi s-or lua
(casatori n.n.)... si com o fi zaud ceia: uratd, posomoratd sau
luminoasa, cu soare.?!
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wSe scoteau uneltele in ogradd si se stropeau cu aghiazmd” — gospodirie
din Ardeu, com. Balsa (Foto: Claudia Adam)

Pentru ca vrdjile si descantecele sunt adanc infipte in mentalul
taranesc intr-un timp special, practicile ritualice trebuie facute la
timpul potrivit, altfel devin ineficace dacd nu se respectd cerintele
acestuia. Toate devin acte pozitive pentru taran: cele doudsprezece
zile ale Babei (le consideram ca etalon) sunt zile cosmice in care
soarele cu razele sale au un rol cumpanitor, ,,sunt altu feliu, nu ca in
tat anii’”, cum ne spunea un batran, Burza loan, ca de babe poate fi
vremea si buna ori rea, dar noi trebe sd stim cand sa ne facem
lucru” 2. Soarele, prezent in mai multe obiceiuri si traditii, in timpul
tanar al primaverii, este un semn concret, cosmic, datator de caldura
si viata.

Chiar daca calendarul oral al satului nu se suprapune cu cel
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astronomic, in sensul sdu strict stiintific , cosmicitatea perioadei
Babelor, datata aproximativ, rasfrange tainice modalitati de manifes-
tare prin regenerarea unui cosmos nou, anual, absolut necesar in
perpetuarea anotimpurilor, in fond, o importanta coordonata a men-
talitatii populare despre vegetatie si rodnicie.

NOTE:

1. Andrei Oisteanu — Ordine si haos. Mit si magie in cultura traditionald
romdneascd, Ed. Polirom, lasi, 2004, p. 15.
2. Antoaneta Olteanu — Calendarele tdranului romdn, Ed. Paideia, Bucuresti, 2001,
p. 127.
3. Inf. Mérioara Rusu — 69 de ani, Tomnatec, com. Bulzestii de Sus.
4. Corin Braga — De la arhietip la anarhetip, Ed. Polirom, Iasi, 2006, p. 49.
5. Elena Niculitd — Voronca — Datinile §i credintele poporului romdn adunate §i
asezate in ordine mitologicd, 11, Ed. Polirom, lasi, 1998, p. 146.
6. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 128.
7. Inf. Elena Serbescu — 70 de ani, Grid, Célan.
8. Inf. Maria Stoicoi — 67 de ani, Alun, Platoul Luncanilor.
9. Inf. Gheorghe Pantiloi — 66 de ani, Prihodiste, Platoul Luncanilor.
10. Inf. Romanita Gruiescu — 60 de ani, Bobaia, com. Bogorod.
11. Inf. Lina Catalinii — 71 de ani, Canele, Stanija, com. Buces.
12. Inf. Florica Circo — 75 de ani, Sesuri, com. Bucuresci.
13. Inf. Maria Mester — 66 de ani, Ticera, com. Bulzestii de Sus.
14. Inf. Ioana Gridan — 81 de ani, Oréastioara de Sus.
15. Inf. Lucretia Popa — 60 de ani, Alun, Platoul Luncanilor.
16. Inf. Victoria Verman — 71 de ani, Negoiu, com. Lunca Cernii de Sus.
17. Inf. Elena Herciu — 70 de ani, Bétrana.
18. Inf. Sofia Oprinescu — 65 de ani, Lelese.
19. Inf. Elena Costa — 57 de ani, Rachitaua, com. Batrana.
20. Inf. Minodora Lascdu — 71 de ani, Almasu Mic de Munte, com. Balsa.
21. Inf. Letitia Mana — 70 de ani, Ribita.
22. Inf. loan Burza — 72 de ani, Alméasel, com. Zam.
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Dragobetele saruta fetele

In vechile calendare agrare la 24 februarie incepea primavara. In
vetrele etnofolclorice ale tarii aceasta zi era o sarbatoare, in vechime,
deosebit de apreciatd in comunitatile locale, dovadda multitudinea
de termeni care o denumeau, Santionul de primavara, Ion Dra-
gobete, Dragostitele, Dragobete, Cap de primavara, Logodna
paserilor, dar cea mai des intdlnita este Dragobetele'.

Sarbatoarea este o practicd ritualica de propitiere, protejare a
mediului natural al taranului — satul si gospodaria proprie —in special
de celebrarea fecunditatii, reinvierii naturii si vietii, a asigurarii tranzitiei
catre un an roditor sub semnul zeitatii mitice — Dragobetele. Este
vorba de magia intoarcerilor, cand pasarile se intorc la cuib, vitele
se intorc la iesle, copii se intorc de la méancare, ceea ce reprezintd o
dovada de spor, economie si de un trai prosper.

Asemenea occidentalului Sfantul Valentin (14 februarie), Drago-

Tinerii din satul Ribita (Foto: Marcel Laptes)
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betele este protectorul tinerilor ce se vor uni in viata, casatorindu-se.

Accentul se pune pregnant pe personajele feminine, in special
tinerele fete, care viseaza la ,,ursitul” lor, barbatul (flacaul) din sat,
cu cele mai deosebite calitati. La randul lor flacaii trebuiau sa ia
masurile de siguranta si protectie a fiintelor iubite.

In Tara Zarandului circuld si astizi printre locuitorii batrani o
interesantd legendd avand ca personaje principale pe Dragomir si
zeitatea autohtona Dochia (Dachia):

..Pe vremea lui Traian o femeie batrana, baba Marta (Dochia),
pleaca din satul ei intr-o calatorie la munte, impreund cu o turma de
300 de oi insotitd de un flicdu pe nume Dragomir, cioban priceput.
Ajunge la poalele muntelui, de martisor si se intdlnesc cu o zana
care 11 supune la o proba de curaj, sda aduca oudle de aur ale gainii
magice ce-si avea cuibul pe varful muntelui. Dragomir dupa multe
peripetii reuseste sd-i aduca oudle de aur zanei care drept rasplata il
invata graiul pasarilor si-1 face patronul acestora 2. Nu este greu a

wFatd cu fecior si insoteasca” (Foto: Nicu Jianu)
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intelege mentalul traditional care a
asimilat numele ciobanului Drago-
mir cu Dragobetele din zonele
etnofolclorice din vestul Olteniei
care a stat la baza sarbatorii dragos-
tei si regenerarii naturii asa cum este
perceputd astazi la sate, dar mult la
orase, ca reclama identitara, mai
mult comerciala.

In satele hunedorene Drago-
betele modern, are echivalenta unor
obiceiuri proprii, ceremoniale de in-
tampinarea primaverii.

Sarbatoarea iubirii este confun-
datd cu primavara, mult asteptata de
fetele si flacaii din sat. De dimineata

I; et‘;li C”l‘fé’.f“,‘,’ cete de flacdi si fete care se Insotesc
wplantele vrdjite S » < A
( 1;:) s l]Lapte§ ) de dln?llnte, plea}ca afeAlra, in hotarul
satului, pe marginea raului unde fac
un foc (protectia impotriva spiritelor malefice care dau tarcoale
satului) si joacd in cantece de fluiere si cimpoaie, petrecand unii cu
altii. Fetele culeg plantele vrajite (popelnic, angliceie, urzici, flori
si frunze de corn, iedera de padure, ghiocei, brandusa de primavara,
pe care le vor fierbe si cu apa lor isi spald parul pentru a fi faine si
dragastoase iar acesta sa creascd lung si matasos precum cozile
iepelor (Martinesti, Platoul Luncanilor — satele Tarsa, Ursici si
Prihodiste).

In aceasta zi flacaii si fetele isi jurd credinta, se sarutd (Dragobete
pupa fete), sunt vesele si glumesc pentru a fi indragostite tot anul.
Toate aceste credinte au denumiri specifice la noi in satele hunedo-
rene: Sarbatoarea de Santoader (Pomana de Sf. Toader) intalnita
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frecvent in Tinutul Padurenilor, Popelnicul in comunitatile din zona
etnofolclorica Orastie si cele de-a lungul raului Strei. Ele nu sunt
manifestari de o data fixa, penduleaza pe intervalul de timp intre 1 —
17 martie, probabil urmare a confuziei intre cele doua calendare —a
vechiului an agrar si a celui modern astronomic.

In spatiul etnofolcloric hunedorean sarbatoarea in discutie are,
in linii mari, aceeasi conotatie magico-ritualica si nu poartd vreuna
din denumirile aratate ale Dragobetelor: luna februarie era vag
recunoscutd cap de primavara datoritd zonei geografice, prepon-
derent colinard, unde calendarul agrar consemna primavara incepand
cu primele zile ale lunii martie, foarte aproape de calendarul astro-
nomic.

Sarbdtoarea Dragobetelor se pastreazd ca manifestare etno-
folclorica vie, cum remarcam anterior, mai mult In comunitatile din
campie, in partea vesticd a Olteniei, mai ales, care graviteaza in
jurul unei legende a enigmaticului personaj
DRAGOBETE, patron al pasarilor.

Ca orice credintd magico-ritualica,
Dragobetele implica practica de pro-
pitiere dar si interdictii menite de a apara
si imbuna totodatd, divinitatea
fecunditatii. S-ar putea ca, pentru cititorii
nostri, cateva din acestea pe care le vom
prezenta, sd constituie fapte inedite si
interesante: Exista credinta potrivit careia
dacd o femeie pune mana pe un barbat
strain va fi dragastoasa tot anul; din
zapada netopitd de Dragobete fetele 1si
faceau rezerve pentru a se spala la
anumite sdrbatori din an, s fie placute  Fiorile primaveri — florile
de flacaii; ,,daca din oarece nacazuri o dragostei (Foto: Nicu Jianu)
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fatd nu va intalni un flacau sd se insoteasca, tot anul nu va fi iubitd
denici un flacau™?; cand fetele si flacdii se sarutau, faceau un jurdmant
—de-1 célcau,erau pedepsite de diavol si sfarsiau in iad: sarbatoarea
e la mare pret in protectia pdsarilor, sd le meargd bine, sd se
inmulteasca, sa fie sdanatoase, sa faca oud multe pentru belsugul
gospodarilor.

Totodata existda o multitudine de practici magice aparatoare de
rele si durere, de alungare a spiritelor care vor sa strice datina. De
aici Intelegerea taranului ca sunt necesare serii de interdictii care,
daca se vor abate de la ele vor aduce numai pagube si nenorociri in
gospodarii.

Astfel cea care lucreaza in acea zi v-a ciricdi ca pasarile toata
viata, ,,multe femei ce n-au tinut ziua Pasarilor au ramas vaduve” ¢,
..de te certi in casda cu muierea sau barbatul iti va merge ca dracu’ la
lucru iar pasarile iti vor manca cucuruzul ce-l pui in tarina” °; ,,la
aflarea capului de Sfantu Ioan Botezatoru (24 februarie — n.n.)

Sezatoare la Dupd Piatrd, com. Buces — Tara Zarandului
(Foto: Nicu Jianu)
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tarancile, ca sa nu prinda soarele copii lor, le leaga la gat un sinorel
din arnici rosu impletit cu bumbac alb” ¢; ,.e bine de ziua paserilor
sd chemi pe sard babele pricepute in legat de dragoste sa-ti zica
ursitul” 7.

Sarbatorile primaverii in mentalitatea tdraneasca nu au nimic spec-
taculos n continut. Ele sunt rezultatul experientei ancestrale, a unui
empirism constructiv care a convertit universul sacru si cel cosmic
in modalitati practice de aparare a comunitdtilor, de intelegerea lunilor
semnificative ale anului agrar, in functie de fenomenele naturii, a
pasdrilor, animalelor si plantelor. Totusi prin implicatiile sale spirituale
aceste credinte, obiceiuri si datini apar ca un pom inflorit in
primavard, ca o explozie de alb plina de puritate, un elogiu adus
nasterii vietii si revigorarii naturii in care femeia este purtatoarea
dragostei si frumusetii fara de sfarsit.

Conchidem, totusi, prin a afirma ca Dragobetele are un rol minor
in sistemica obiceiurilor si traditiilor, neavand manifestari ritualice
care sa-1 defineasca pe deplin. Aproape uitat la cumpana secolului
al XIX-lea cu cel de al XX-lea, Dragobetele apare mai mult ca o
sarbatoare revitalizata in cadrul mass-media, in special la televizor
in concurenta cu occidentalul Valentin, dorindu-se a fi o sarbatoare
nationala a iubirii *. Masura cu care se va impune in eposul simbolic
traditional, al tineretii, iubirii si frumusetii ca etalon acceptat de toti
romanii va fi dovedita de evolutia sa fireasca, naturala, nealterata de
modele artificiale.

NOTE:

1. Antoaneta Olteanu— Calendarele taranului romdn. Editura Paideia, Bucuresti,
2001,p. 116

. Inf. Toan Parva - 69 de ani, Ticera, com. Bulzestii de Jos

. Inf. Solomia Bustea - 80 de ani, Dumbravita, com. Ilia.

. Inf. Ioana Burtea - 69 de ani, Vaidei, com. Romos.

. Inf. Verghelia Bélas - 64 de ani, Dancu Mare, com. Martinesti.

. Inf. Valerica Jeleri - 60 de ani, Voia, com. Balsa

. Inf. Viorica Boldura - 40 de ani, Dealu Mare, com. Valisoara.

. Otilia Hedesan - Lectii despre calendar, Editura Universitatea de Vest Timisoara

2005, p. 229.

RIS NAEWN
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Pomana lui Santoader

In calendarul taranului roman intrarea in Marele Post al Pastilor
coincide cu Lasata Secului numit si Cap de primavara. Prima
saptamand a Postului Mare este un moment de mare incarcatura
spirituald pentru comunitatea sateasca. Aceasta se mai numeste si
Santoaderul, o combinatie intre Sfantul Toader si elementele
malefice care-i sunt atribuite, in special prin magia cailor insotitori.

Din punct de vedere calendaristic, traditional, anul agrar avea
doud segmente fundamentale: moartea anului vechi, a vegetatiei si

Pomana lui Sdntoader, Hasddau, comuna Toplita (Foto: Nicu Jianu)
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inghetarea vietii — iarna si renasterea
lumii prin trezirea la viata si fertilitatea
naturii — primavara.

Astfel timpul batran piere fiind
inlaturat de timpul tanar, proaspat si
fecund, inteles ca o noud ordine a
haosului trecut, un an bulversat de lupta
fortelor demonice speriate de moar-
tea anului vechi.

In arealul etnofolcloric hunedorean
existd o mare varietate de obiceiuri si
datini legate de aceasta parte a calen-
darului mobil si a celui fix unele es-
tompate de trecerea timpului, dar cele Fete din Tinutul Padurenilor
mai multe pastrate cu acuratete in (Foto: Nicu Jianu)
special in satele izolate unde memoria etnologica a satenilor a fost
putin alterata de prefacerile timpului modern.

Vom prezenta spre edificare un pitoresc obicei de primdvara
intalnit in Tinutul Padurenilor, cu diverse denumiri: Pomana lui
Santoader, insogirea fetelor, infﬁrtﬁgirea flacailor, Caii de
Primavara, Sambata Santoaderului, asa cum se petrece in mai
multe sate: Dabaca, Hasdau (Toplita), Alun, Poienita Voinii
(Bunila), Lelese, Ferigi, Rachiteaua (Cerbal).

Ne vom opri asupra obiceiurilor practicate in Lelese si Hasdau,
aproape identice 1n succesiunea desfasurarii.

Santoader este unul din sfintii cei mai bine reprezentati in mitologia
populard. Datorita comportamentul sdu exemplar si minunile sale,
mentalul tardnesc, I-a investit cu paza perceptelor rurale. Incilcarea
acestora ducea la pedepse dintre cele mai grele duse la indeplinire
de Caii sdi nazdravani. Cu timpul Sfantul si-a pierdut intelesul
bisericesc devenind fiintd mitologica cu intreg cortegiu de forte
spirituale.
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Sdptamana de la
SanToader ocupa
un loc important in
obiceiurile traditio-
nale, ca o mare sar-
batoare a prima-
verii avand sem-
nificatii mai adanci
printre simbolurile
prezente: calul -

— —— matrice mitica a ge-

Ansamblul fol.clortc ,,PadureAanca dm-Hagsdau, niilor naturii, oul -
comuna Toplita, condus de inv. Lucaciu Elena A .

reprezentand mitul

(Foto: Marcel Laptes) T L
creatiei periodice

carepetare a renasterii si frunza verde - viata legata de personalitatea
feminina, purtatoarea renasterii naturii '.

Obiceiul se desfasoard in mai multe etape ale sdptamanii fiind
perceput in esentd ca ofranda adusa renasterii naturii, prin res-
pectarea totodata unor interdictii specifice sarbatorii: Joia pomenii,
cand se strangeau alimente (de post) de pe la casele gospodarilor,
adunatul bolbatelor, spalatul parului fetelor, insotirea fetelor,
infratirea flacailor, ospatul si jocul de Santoader.

Incepand cu joia dimineata, grupuri de fete si flacdi mergeau pe
la casele gospodarilor pentru a strange alimente, ce se consumau in
post: fainad de grau, fasole, prune uscate, ulei, zahar, etc., din care
se pregateau colacii; ,,braduti” pentru flacai, ,,pupeze” la fete, utilizate
mai apoi ca paine ritualica si mai tarziu la ospatul de Santoader.

Joi noaptea flacdii faceau intr-o poiand, un foc mare unde se juca
pand-n zori strigandu-se: ,,Sd jucam de dimineatd / Sa fie coasta
faloasd”. ,,0data cu ivirea zorilor, grupul de fete si flacai, plecau
.Spre coastd” pentru culegerea bolbotelor, ierburi cu puteri magice
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— brei, iarba vantului, spurc, iedera, (Lelese). ..In vinerea Santoa-
derului, fetele se sculau de dimineata, se spalau pe fatd cu apa
neinceputd, se imbracau cu hainele de sarbatoare si fiecare isi lua
traista, o sdpaliga si plecau pe Coasta lui Carpen la un loc zis de
noi Ceru. Acolo se Intalneau cu alte fete din satele vecine: Alun,
Ruda, Poienita Voinii, Ploc si cite altele”, ne spune Dorica
Ungureanu din satul Lelese, participanta activa la obicei.?

Flacaii care se Tnsoteau adunau bate din corn din care vor con-
fectiona apoi rasteie de jug, codorici de bici, furci, raschitoare etc.
Fetele incep sa scoata buruienile din pamant punand in locul radacinei
o bucata de colac (pupezd) zicand: ,, Eu ti-am dat colac / Tu sa-mi
dai de leac” avand credinta cd acestea, avand proprietdti magico —
fantastice pot fi folosite ca remedii in combaterea spiritelor malefice.
Apoi grupurile de fete si flacai pornesc spre casa cantand : ,, Ramdi
coastd sandtoasd / Ca astazi ai fost faloasa / Cu fete §i cu feciori
/ De astdzi ramdi cu flori”.

Sambata dimineata fetele isi puneau bolbotele (ierburi —n.n.) la
fiert si cu apa obtinuta isi spalau parul pentru a creste lung si matasos
precum coadele iepelor, astfel fiind placute si iubite de flacaii din
sat. Celelalte bolbote erau puse la uscat la grinda sau la pod si se
foloseau in cursul
anului ca terapii
pentru bolilor la a-
nimale si oameni.

,.Lanoi fetele se
insoteau in dimi-
neata de duminica
atunci cand mer-
geau cu toate la li-
vada, (la ultoaie) La sezdatoare in satul Lelese din ,, Piddureni”
la cel mai fain pom (Foto: Marcel Laptes)




O YD 4 Rz 2

— SE sarﬁaz‘orzé' tanzzzzzﬁzz romian 3

si le ziceau: ,,puneti
fiecare pupezele in
pom ca trebuie sa va
insotiti (imprieteniti)”.
Isi legau cozile de la
una la alta si-si puneau
pupezele in pom zi-
cand: , Soata cu mi-
ne,/ Soatd cu tine,/
Soatd cu Dumne-
zeu!”. Apoi scuturau
pomul de cadeau pu-
pezele pe care fetele le recunosteau dupa forma, impletitura, marime
si culoare strigdndu-si numele fetei ce o va insoti”.? Astfel fetele se
luau de maini si ramaneau surori pana la celdlalt Santoader. Acelasi
ritual faceau si baietii care schimbau bradutii (colacii) intre ei nu-
mindu-se frati, adica prieteni tot timpul anului.

Atat Insotirea cat si infartatirea se facea, ritualic, de trei ori,
cifra folclorica a numerologiei magice ca premize de intalnire pentru
relatiile viitoare de prietenie si apoi matrimoniale.

In jurul acestui obicei de Santoader gravitau o serie de practici
magice colaterale, manifestate ca interdictii respectate de fiecare
individ in parte pentru a-si proteja gospodaria. Astfel ritualul se
incheie prin ospatul si jocul pomanei de Santoader care se facea
la casa unui gospodar instarit, mai nou la Cadminul Cultural, unde se
manca de post iar fetele erau atente ,,sd nu le joace Caii lui
Santoader™, personaje mitice transformate in flacai frumosi si
impozanti. Acestia pedepseau fetele care s-au incumetat sa incalce
interdictia de a coase, tese in ziua de marti a Santoaderului, jucandu-le
pana la epuizare si moarte.

Obiceiul prezentat de noi se leaga de alte manifestari spirituale ale

Dupad ,,insotire” la Sdantoader
(Foto: Nicu Jianu)
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primaverii cand soarele, in ciclul cosmic al vietii si renasterii, anunta
in comunitatea taraneasca sacralitatea marii sarbatori crestine, Pastele,
Invierea Mantuitorului, cand cerul se deschide si satul nostru
romanesc primeste lumina si binecuvantarea atat de mult asteptata.

NOTE:

1. Lucia Apolzan — Carpatii tezaur de istoria. Perenitatea asezdrilor risipite de
inaltimi. Ed. Stiintifica si enciclopedica, Bucuresti, 1987, p. 142.

2. Inf. Dorica Ungureanu - 45 de ani, Lelese.

3. Inf. Ileana Lucaciu (inv.) - 62 de ani, Hasdau, com. Toplita.

4. Inf. Anisca Catrina - 50 de ani, Ruda, com. Ghelari.

Jocul ,,de Santoader” la plecarea din livadd (Foto: Nicu Jianu)
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Popelnicul si sarbatoarea luminii

In cadrul sarbatorilor cu datd mobila, obiceiurile si datinile de
primdvara graviteaza in jurul simbolurilor si practicilor ritualice legate
de anul agricol. Cele din saptdmanile Postului Mare a Pastilor au
o Incarcatura sacra deosebitd, cu semnificatii complexe anuntand o
perioada de interdictii in care timpul profan si cel religios este supus
unor ritmuri biocosmice de renastere, fecunditate si belsug. Este
perioada in care indivizii din comunitatea rurala participa la restabilirea
ordinii timpului tanar, primavara, in lupta impotriva spiritelor
malefice, ramasite ipostazice ale iernii care se opun echilibrului dintre
haos si cosmos, n ultima instanta intre viata si moarte.

Cu toate ca timpul batran, vechiul an, este sleit de puteri si
fortele magice nefaste au fost alungate, comunitatea isi ia masurile
necesare de precautie, dovada ca in calendarul taranului zilele Postului
Mare al Pastilor sunt pline de practici apotrofice si de propitiune
respectate cu strictete.

Nu intdmplator prima zi din Postul Mare este numita Lunea
Curata in care taranii, indiferent de preocuparile gospodaresti, incep
lungul sir de sdptdmani pentru pregatirea fizicd si spirituald a
exigentelor Sarbatorii Pastilor. De fapt, fiecare zi a primei sdptamani
se deruleazd in acesti parametri ai curdteniei, mai ales spirituale,
prin exigentele postului. Este timpul frunzei verzi concretizat in
hranirea cu urzici, stevie, grausor si alte ierburi devenite plante
psihotrope cu valente ritualice dintre cele mai variate: de leacuri,
mitologice, de descantece si vrdji. Literatura etnologica romaneasca
cuprinde o multime de studii referitoare la implicatia medicinei si
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botanicei populare in cadrul ritualurilor magico-religioase'. Lunea
Saptamanelor de post era numitd Neagra pentru cd reprezenta o
interdictie totala ,,de dulce” cand se consuma doar paine si apa. De
altfel, prima zi din calendarul Postului Mare poarta diverse denumiri:
Lunea Vaselor (cand se face curatenie generald a vaselor in care
s-a gatit carne si grasime in vederea trecerii la fierturile de ierburi),
Lunea Pastorilor, Tarbacul Cainilor, Lunea Pasarilor, Ziua
Viermilor numite in functie de practicile de propitiere, in combaterea
fortelor nefaste ce afectau animalele, pasarile, culturile agricole din
comunitatea sateasca. Trecerea la purificarea individului se facea
treptat. Astfel a doua zi de Lasatul Secului atat barbatii (chiar si
femeile) beau toata ziua la carciuma pentru a-si spala dintii de
carnurile rimase din Carnilegi (libertatile sarbatorilor de iarna)?.

Pentru a contracara actiunile fortelor malefice se faceau ofrande
sub forma de pomeni (turte, colaci, placinte din fdind de grau sau
porumb si bors — zeama — din urzici si stevie) care se dadeau la

Martinesti — ,,Sfintirea” pomilor in livadda (Foto: Marcel Laptes)
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saraci pentru pomenirea mortilor, dar si unor plante (se puneau la
radacind) cu scopul alungarii simbolice a spiritelor rele si a imbunarii
celor bune pentru bunul mers al vietii si activitatii in gospodariile
taranesti.

Tot in prima saptdmand se serbeazia Sambata Santoaderului
unul dintre sfintii cei mai mult venerati si sarbatoriti in cadrul
calendarului popular, investit ca pazitor principal al ordinii si legii
comunitare. In aceastd perioada comunitatile satesti respectau, de-a
lungul fiecdrei zile din saptamana, o larga suita de interdictii incifrate
in practici magice si religioase. Cel mai bine reprezentat, dintre
acestea, 1n arealul etnofolcloric hunedorean este acela al Popel-
nicului care se mai pastreazd astdzi segmential n multe din satele
noastre asemanandu-se Tn anumite puncte cu alt obicei de primavara,
Pomana lui Santoader.

Obiceiul avea un rol purificator, al timpului tanar, in vederea
intrarii in noul an agrar si a stimularii fecunditatii si belsugului in
gospodarii. Vom exemplifica toate acestea prezentand sumar
desfasurarea Obiceiului de popelnic in satele din Platoul Lunca-
nilor, Tarsa, Ursici, Cioclovina, Bobaia dar si mai jos, la Bo-
sorod, la care am avut prilejul in anii trecuti, sd asistdm consem-
nandu-l in etapele esentiale.

In Joia Santoaderului fetele si flacaii din Bosorod se aduni la
o gazda unde petrec pana noaptea tarziu. Gazda prepara pentru
participanti cucuruz (porumb —n.n.) si grau fiert indulcit cu zahar
sau miere precum si un colac framantat din faina de grau cu apa
indulcita, colac de post numit bridut. In satele din Luncani se
facea si un alt colac numit pupaza ce se didea numai fetelor.

Apoi flacaii plecau la casele lor, fetele luandu-si ramas bun
spunand:

Noapte buna mai feciori
Si va asteptdm in zori!,
iar feciorii le raspundeau:
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Tineri din Bosorod in drum spre gazda (Foto: Marcel Laptes)

Noapte buna, noapte buna
Sa va tuce mandra luna

Sa va tuce de trei ori

Si a patra noi in zori!

Dupa plecarea flaciilor, fetele se adunau in cete si plecau, inainte
de rasaritul soarelui, de cu noapte, sa culeaga popelnicul®, o planta
erbacee cu tulpina scurtd, frunze trilobate verzi tot anul (Asarum
europaeum), cu intrebuintari diverse in terapia populara. Plecarea
se facea inainte cu noapte deoarece fetele aveau credinta ca nu
trebuie sa le vada gainile fiindca le crestea parul numai cat coada
gainii (Tarsa). Fetele mergeau in locurile stiute doar de ele: in poienile
padurilor, in lunci si pe malul apelor, fiind insotite de flacai. Fetele
plecau dupa popelnic nemancate si nespalate pe cap ca sa
giseascd mai repede ierburile de leac (Ursici). Ajunse la locul
popelnicului fetele cantau:
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Popelnice, vecelnice
Popelnice, obragule
Slobozine fetele
Sa prinda soatele
Soatele sa se-nsoteasca
Feciorii sa le iubeasca!,
iar feciorii descantau spunand:
Da eu nu le-oi slobozi
Péana ele nu mi-or duce
Cucuruz fiert in ulcior
Bradulete in cuptor!

Era un prilej, posibil matrimonial, de unire a cuplurilor, pecetluit
de mancatul impreunad, fatd si baiat, a bradutului, Tnsemnand ca
prima nuntd din sat va fi a lor. Urma ritualul propriu-zis al popelni-
cului: fetele culegeau frunzele plantei si puneau la ridacind o bucatica
de colac (bradut sau pupdza), putind sare si un ou. Pdinea si oul
lasate la radacina plantei reprezentau ofranda mitica pentru stimularea
si apdrarea fecunditatii naturii:

Popelnice, popelnice
Eu 1iti dau pita cu sare
Tu sa-mi dai cosata mare
Popelnice, popelnice
Eu iti dau pita si oua
Tu sd-mi dai cosata nouad!
(cosdta — cositd, pdr — n.n.).

Fetele stiau ce mare putere are frunza de popelnic culeasad in
vinerea lui Santoader. Este o chemare la renastere, la viata viitoare
bazata pe cdsatorie — celula comunitatii taranesti. De aceea ritualul
obiceiului cuprindea si Tnsotitul, imprietenirea fetelor cu flacaii din
sat sau din satele vecine rupind bradutul in doua, fiecare mancandu-
si partea si ramanand legate pe viata.

Sambata seara toate fetele isi spalau parul cu fiertura frunzelor
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de popelnic pentru ca parul si le creascd cosatele cat coadele
iepelor.

Obiceiul de primadvara al Popelnicului are radacini stravechi in
societatea traditionala taraneasca iar configuratia se mai pastreaza si
astdzi invaluita in haine religioase in cadrul sarbatorilor pascale.

Este timpul Marii Invieri, cAnd oamenii devin mai buni si mai
iubitori de semeni, cand cerul se deschide invaluind satele cu Lumina
Stanta.

NOTE:

1. Mentiondm in mod deosebit pe Ton Aurel Candrea — Folclorul medical romdn
comparat. Medicina magicd. lasi, Editura Polirom, 1999

2. Antoaneta Olteanu — ,, Calendarele poporului romdn”, Bucuresti, Editura
,Paidea”, 2001, p. 585

3. Emanoil Grigorescu, Felix Silva — ,, De la etnomedicind la fitoterapie”, Editura
,.Spiru Haret”, Iasi, 1997, p. 274

,,fnso;orea Popelnicului” (Foto: Marcel Laptes)
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Gura satului

Exista un timp 1n civilizatia rurald in care comunicarea orald intre
membri comunitdtilor se facea intr-un mod inedit — acela al strigarii
de pe un deal pe altul, deasupra satului intre sate diferite. Evenimentul
se derula 1n joia dinaintea Pastilor, numita si Joia Mare, care era
consideratd o sarbatoare foarte importantd. Strigarea peste sat
pe langa incarcdtura magico-religioasa specificd Postului Mare
era in principal judecata arhaicd, sdteascd, practicatd, in ordinea
social-juridica, patriarhald, de ceata de feciori care satirizau defectele
si abaterile comportamentale in colectivitate, familie — in general

Tineri pregdtiti pentru
wStrigare” din satul
Gantaga, com.
Bretea Romand
(Foto: Marcel Laptes)

cele savarsite de femei.

Toate acestea faceau parte din multi-
tudinea formelor de informare si co-
municare, o adevaratd gura a satului.
In satul traditional comunicarea stirilor
de orice fel se facea in locuri publice
dintre cele mai diferite: in poarta casei,
la carciuma, fantana, biserica, sezatoare,
claca dar si la hora satului, la targuri si
iarmaroace, intr-un fel de calendar in-
formational zilnic si saptdmanal pe-
riodic.

Stirile erau cele obisnuite, Tn special
cotidiene dar si intamplari dramatice
cum sunt incendiile, inundatiile, alte fe-
nomene extreme ale naturii, toate intere-
sand comunitatea pe categorii de varsta
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si sex. Oralitatea stirilor era reflectatd de imbinarea transparentei
naive a stirilor cu o anume barfa ce presupunea stari negative de
atitudine sub blanda zicald popularda: Nu stie satul, dar stie
barbatul!

Acestea din urma tineau de subtitlul si esteticul transmiterii stirii
lasand informatia sa fie analizata de persoana care o recepta.

In acest sens parmeologia populard consemneaza expresii ca: o
jumatate de gura, a(si) strica gura de pomana, a fi cu gura pe cineva,
a(si) pune lacat la gurd si multe altele. Astfel, astdzi, in pofida
sistemului tentacular informational global, modalitatile orale satesti
supravietuiesc Tncd in multe spatii etnofolclorice convietuind paralel
cu tehnicile moderne de comunicare la nivel de sat — oras — judet —
tara.

Oricum gura satului facea si desfacea aproape totul in satul
traditional iar obiceiul strigarii peste sat se armoniza in viata
indivizilor cu percepte etico-morale specifice randuielii ce trebuia
respectata de toti.

Ca formd de judecata a obstii, strigarea peste sat urmarea
demascarea tuturor faptelor reprobabile petrecute in sat de la un
eveniment al al strigarii (cel din anul trecut) la cel prezent. Faptul ca
obiceiul avea loc noaptea iar desfasurarea avea decorul apotrofic al
focului, ne face sa credem ca acesta din urma putea fi o posibila
pedeapsa pentru cei (cele) care nu se indreptau, nu-si schimbau
comportamentul moral, deoarece focurile de primavara erau ritualuri
de combatere a inghetului si alungarea iernii, de stabilire a unui
echilibru si armonii a vietii Tnsusi.

Obiceiul are o vechime apreciabila, radacinile fiind stravechi, de
sorginte tribala, in care focul sacru contribuia la echilibrul lumii. In
satul traditional romanesc este mentionat, la 1858, de Al. Peliman in
Impresii de cdldtorie in Romania: [ndatd ce trece Ldsatul
Secului, cdnd intram in Pdresimi, se urca dintre oameni §i fldcdi
deasupra unei rdpe §i incep a striga in gura mare numind fiecare
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Obiceiul ,,Strigdrii peste sat” in Lapugiu de Sus (Foto: Marcel Laptes)

dintre fete care sunt harnice si care nevoiase, fiecare cum se poartd
si ce omenie au, fiecare ce face si ce savdrseste, care fatda a ramas
nemdritatd si care a imbdtrdnit asa.

Heinrich von Wislocki consemna la 1889 recuzita si decorul in
care se practica obiceiul: [n unele locuri infisurau in paie o roatd
de carutd sau de plug, o aprindeau si o ldsau sd se rostogoleascd
la vale, in timp ce feciorii erau inconjurati de focuri mari.

Sub diferite forme si denumiri, Strigarea peste sat, se mai
pastreaza in arealele etnofolclorice hunedorene ca manifestari vii cu
amprente evidente de modernitate mai mult in materialele folosite
la aprinderea focului si rotilor (motorind, cauciucuri uzate, uleiuri
arse de motor etc.). Obiceiul este cunoscut sub diverse nume legat
de localitétile unde se practica: Ali Moli (Tinutul Padurenilor), Leuca
— Moroleuca (in satele comunei Dobra), Aosul (Paros — Silas,
Clopotiva —R4u de Mori, Hobita — Pui), Moronita (Almas-Saliste,
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Micanesti, Bradatel, Petresti), Vergelul (Dealu Mare, Luncoiu de
Sus, Baia de Cris), Aule, Paule — Strigarea feciorilor (Lapugiu
de Sus, Fintoag, Lasau si Teiu).

Noi vom prezenta obiceiul de la Lapugiu de Sus asa cum se mai
practica astdzi; deosebit de spectaculos si cu multiple implicatii
etico — morale consemnat cu ocazia desfasurarii sale in 2004.

In sdptaména Santoaderului feciorii si copii se intalnesc, formeaza
cete de cate 3-4 si se inteleg pe cine sa strige, adica pe care persoana,
femeie sau barbat. Fiecare ceata isi stabilea locurile de desfasurare,
douad dealuri, a lui Iosu si Maracini, care oferd o largd panorama
a satului. Apoi se aduceau lemnele necesare pentru aprinderea
focurilor si roti vechi de care sau pluguri pe care le imbracau in
paie si carpe urmand a le da foc si a le rostogoli la vale. Strigarile
se faceau in grup stabilindu-se un dialog viu si satiric avand ca
subiect intamplari din sat cu personaje, femei si barbati, care s-au
abatut de la comportamentul etico — moral al satului:

Ulita in satul Sarmisegetusa (Foto: Horvdth Jozsef)
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- Aule, Pauleee...!

- Ce ti-e tie Pauleee...?

- Mi-i nimica, da’ lu Ana lu
Pogan 1ii...

- Apdi de ce?

- Cd face o camasd de un an si
nici acu’ n-o gatat-o!

- Apai 1i numa’ bund de maritat!

Se poate usor observa ca este
criticata lenea si comoditatea in
gospodarie a unor fete tinere certate
cu munca. Se criticau astfel ne-
numarate defecte, abateri de com-
portament pe care comunitatea rurala

Vorbe, vorbe, vorbe ... le sanctiona 1n cadrul acestor ma-
(Foto: Horvith Jozsef) nifestari specifice.

Erau batjocorite: lenea, betia, prostia, avaritia, infumurarea, luxul
dar si relatiile imorale in familie:

- Aule, Pauleee...!

- Ce ti-e tie Pauleee...?

-M-o indires (indemnat)...

- Care te-o indires?

- Vasalie lonas sda-i pun cdldarea (cazanul de tuica) in ogradd
cd nu mai are ce bé!

Holteii, neinsuratii, erau frecvent tinta satirizarii in cadrul obiceiului:

- Aule, Pauleee...!

- Ce ti-e tie Pauleee...?

- S-o0 rugatu, s-o rugatu Pdtrut a lu’ Golesie sda-i dam si lui o
mdndra!

- Pe cine sda-i dam?

- Pe Marie din Coltu’ satului!

- Cum s-o aducem?

)
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- Intr-un car de rugi (spini), si se hodine mai bine pdn’ la
maritig!

Dupa mai multe interventii pline de umor feciorii dideau drumul
la rotile de foc, iar copiii inarmati cu pari de foc, niste bete de
corn care aveau infasurate in varf somoioguri de paie, strigau: Foc
la vale / Arda lenesii in cale!

Exista un repertoriu larg de strigari, toate avand conotatii etico-
morale 1n viata cotidiand a satului, judecata fiind totusi, una
condescenta, nefiind afirmata cu urd si pasiune.

O mare importanta in economia obiceiului o au focurile apotrofice
ca practica de primdvara in combaterea fortelor malefice, distructive
ce se abat asupra oamenilor. Focul inseamna purificare, renastere a
vietii, asigurarea echilibrului spiritual si material a linistii satului in
continua sa devenire cosmica.

wStrigarea” la Lapugiu de Sus (Foto: Marcel Laptes)
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Un obicei stravechi -
Masuratul oilor la Lelese

Cresterea animalelor a fost una din ocupatiile traditionale cele
mai vechi in Tinututl Padurenilor. Pastoritul era un important mijloc
de subzistentd. De modul cum se ingrijeau animalele in stane si la
pasunat tinea obtinerea de produse: carne, lapte, branza si 1ana.

In calendarul taranului, ziua de Sf. Dumitru (26 octombrie) este
asociatd cu moartea naturii, cu sosirea iernii si a frigului.

El este socotit drept patronul pastorilor care incheie sorocul pe
durata de sase luni a intelegerilor facute odata cu masuratul oilor,
de reguld incepand odata cu Sf. Gheorghe (Sangiorzul — 23 aprilie).

Pregiitirea stinei pentru mdsuratul oilor (Foto: Dorica Ungureanu)
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Terminarea stinei in vederea mdsurarii oilor
(Foto: Dorica Ungureanu)

Prezentam aceastd sarbdtoare pastorald asa cum se petrece in
Tinutul Padurenilor, in satul Lelese, obicei ancestral de transhumanta
pastorald proprie civilizatiei taranesti.

Odatd cu venirea primaverii si topirea primelor zdpezi, in lunile
martie sau aprilie cei mai bogati oameni din sat (adica cei care au
cele mai multe oi), se strang la o casa din sat pentru tocmitul stanii.
Aici se stabileste cine va face parte din acea stana, adica ale cui oi
vor i aduse la acea stana, cine va fi ciobanul sef, data cand se va
face masuratul oilor si locul unde se va pune stana.

Data cand va fi masuratul oilor se alege de obicei in luna Mai
dupa data de 9 a lunii, pentru ca sa fie iarba crescutd si sa fie
infrunziti copacii. In trecut in sat erau dous stni: stina bogatilor
(unde erau cei care aveau cele mai multe oi), si stana saracilor (cei
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cu putine oi). Asezarea stanilor se facea tot cu anumit scop — cei
bogati 0 agezau intr-un varf de deal, iar cei sdraci o puneau mai la
vale langa parau, ca sa fie mai departe unii de ceilalti. Dupa ce toate
erau puse la punct, se astepta ziua masuratului.

Cu doua saptamani Tnainte de masurat fiecare om isi tunde oile.

Inainte cu trei zile la data masuratului, se intdlnesc toti oamenii de
la acea stand, pregatesc stana care este facuta din scandurd acoperiti
cu tabla, lesale (bucati de scandurd) care sunt facute din rigle de
lemn, si care folosesc la imprejmuirea staulului unde vor fi adunate
oile pentru muls. Dupa ce toate acestea sunt pregatite si adunate, se
duc cu carutele in locurile
unde sunt asezate stanile.

Cu o zi Thaintea masura-
tului, fiecare om 1isi Tngri-
jeste cum poate mai bine
oile ca sd aiba cat mai mult
lapte a doua zi la masurat.
Dupa masa fiecare om vine
cu oile de la pasune acasa,
le marcheaza cu vopsea
pentru a le cunoaste a doua
zi la masurat, cand sunt a-
dunate la un loc. Apoi in-
semneazd mielutele pe care
vrea sd le tind (le taie din
urechi in semnul propriu),
si apoi pleaca cu ele la ros-
col. Roscolul este locul
unde se aduna toate oile la

Aducerea oilor la stina un loc. Aici se numira cate
(Foto: Dorica Ungureanu) oi are fiecare, se separd
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mieii de mamele lor, ramanand oile cu lapte intr-o parte, si cele fara
lapte Tmpreund cu mieii si berbecii in alta parte. Oile cu lapte se
mulg pe rand la fiecare om si apoi se impreuna toate in turma
mare.

Cand toate oile de la acea stand au fost adunate se inchid in

Mulsul oilor (Foto: Dorica Ungureanu)

staul, unde vor raméne pana a doua zi pazite de 2 sau 3 ciobani.

Dupa ce oile sunt in siguranta, toti oamenii se strang gramada, si
fiecare are la cinstesc cu vinars, mai discuta despre ce va fi a doua
zi la masurat, si nu pleaca acasd pana ce nu au pus la punct toate
preparativele pentru masurat.

A doua zi toata lumea se trezeste de dimineata, mai ales femeile
care au de facut mancare, se impodobesc galetile cu flori si iedera,
in care vor fi mulse oile. Fiecare femeie pregateste ce are mai bun




O YD 4 Rz 2

wil, SE sarﬁaz‘orzé' tanzzzzzﬁzz romian 3

Oile care au fost mulse (Foto: Dorica Ungureanu)

de mancare; in general mancarea traditionala este ciorba (zeama)
de miel, sarmale, si vestitele placinte cu branza poale in brau.

Dupa ce toate merindele au fost pregatite, se pun in corfa (cos)
se acopera cu o mesarita (fatd de masa), se agseaza in caruta, femeile
se imbracate in costume padurenesti si pleaca cu carutele spre locul
unde se va face masuratul oilor.

In gileata de muls pe langa flori se pun si bani marunti (de
metal) pe fundul giletii pentru ca stina sa fie mai bogatd cu oi
mandre si multe.

La fiecare stana odatd cu sosirea oamenilor care luau parte la
obicei venea si cate un cantaret din fluier sau cimpoi, care dupa ce
se termina masuratul, canta inveselind oamenii.

Cand toatd lumea ajunge la stana fiecare se aseaza pe locul stabilit
inainte la strunga, unde-si pune galeata. Apoi se tine slujba religioa-
sa care are drept scop, sa alunge spiritele rele si sd fereasca oile si
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pe ciobani de necazuri si boli pe tot timpul anului. Preotul stropeste
oile si pe ciobani cu apa sfintita, si apoi incepe mulsul oilor. Fiecare
om isi alege oile din turma dupa vopseaua cu care le-a marcat sau
dupa semnul din ureche.

In timpul mulsului fiecare tine cAt mai mult oile la muls, pentru a
face cat mai multe lapte si a fi printre fruntasi la stana.

Dupa ce toti oamenii isi terminau oile de muls, toate géletile cu
lapte se strangeau intr-un loc si fiecare avea grija de galeata lui, ca
sd nu se verse laptele sau sa cada vre-un obiect strdin in lapte,
inainte de a fi mdsurat.

Apoi ciobanul sef aducea la locul unde sunt stranse galetile un
saf, (ciubar mare de lemn), de aproximativ 15-20 litri din care se va
masura partea fiecaruia.

Se trece la etapa masuratul propriu zis al laptelui.

Ciobanul care are cele mai multe oi isi mdsoara primul laptele,
goleste prima data gileata in cupa, se numara cupele si apoi dacd a
ramas mai putin de o cupa se masoara cu lingura. (Ex.: 5 cupe si 3
linguri — 26 litri si jumatate). Cand s-a terminat tot laptele din galeata,
banii marunti care raman pe fundul galetii se aruncd undeva pe iarba,
unde asteapta grupurile de copii care ii aduna.

Odata sfarsit masuratul laptelui ciobanul sef anunta cine raimane
bacioni la stand (adicad cine a facut cel mai mult lapte si ramane
primul la stand ca sa-si ia branza) si se anunta ,.,randul la branza”
pana la finalul pasunatului. Urmeaza uspatul, toatd lumea intinde
pe iarba pricoite (paturi) pline de preparate specifice padurenesti,
si se aseaza in rand unii langd altii pentru petrecere. Se scot din
corfe (cosuri) si straiti (desagi) merindele (mancarea) care mai
de care mai gustoase, vinarsul si tot ce au adus de acasa. Se mananca,
se cinsteste cu tuicd urandu-si fiecare un an cat mai bun, apoi incepe
jocul. Petrecerea continud pana spre inserat, cand se intorc in sat
la Caminul Cultural unde tine pana dimineata.
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wRazletitul cailor” pe dealul unde se tine mdsuratul oilor
(Foto: Dorica Ungureanu)

Obiceiul masuratului se petrece Intr-o anume unitate specifica in
toate satele padurenesti, diferentele de la un sat la altul sunt ne-
semnificative tinand mai mult de timpul si forma desfasurarii.

Figura centrald ramane totusi pacurarul sef care dirija Intregul
proces al masuratului avind grija sa se respecte cu strictete intreg
ritualul desfasurarii. Pentru ca la padureni, stdna de oi ramanea in
hotarul satului, dar putea fi mutatoare pe diferite locuri apropriate
de sat, controlul obstei asupra stanei se facea cu usurintd: asa ex-
plicandu-se la padureni sintagma locurile noastre, cum se exprima
ei. Astfel traditia, cu implicatiile sale in timpurile de astizi, s-a pastrat
incd robusta iar pastoritul dainuieste inca cu evidente sorti de izbanda
economica dar si ca parte intrinseca a spiritualitdtii acestor locuri.
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Biserica ,,Sfdntul Nicolae” din Curechiu, com. Bucuresci
(Foto: Nicu Jianu)
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Biserica ,,Adormirea Maicii Domnului” din satul Lunca,
com. Baia de Cris (Foto: Nicu Jianu)
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Timpul estival si ritualurile sale
magico - religioase

Cand vorbim despre inceputurile anotimpurilor calendarului
popular trebuie s aratam ca acestea sunt strict consemnate de o
singurd zi, Incat calendarul oral taranesc nu urmeaza metoda
astronomica de categorisire temporald a acestora. Fixarea
anotimpurilor, conform gandirii populare, se facea tinand seama de
0 anumita experientd acumulata de-a lungul timpului care avea un
caracter ciclic. Anotimpurile aveau cap (ex. la 24 februarie incepe
primavara cu Dragobetele numit si Cap de primavara, si nu la 1
martie conform calendarului astronomic; vara incepea la 21 mai de
Sf. Constantin si Elena numitd si Constandinu Puilor sau
Constantin Graur cind era limita calendaristica a semanatului
porumbului; la 14 septembrie, de Ziua Crucii, toamna isi intra in
zilele sale cand se culegea viile — ziua se mai numea si Cristovul
Viilor; iarna avea drept cap, ziua Sf. Andrei, la 30 noiembrie pe
care poporul 0 numea Andreiu de Iarni sau Indrea. In calendarul
anotimpurilor, fiecare avand cate trei luni interdependente intre ele,
stabilirea inceputului si sfarsitului erau legate de semne ale naturii
care sunt venirea si plecarea pasarilor calatoare, primul tunet, primul /
ultimul cntec al cucului etc. ,,In constiinta taranului roman ano-
timpurile, ca orice unitate de timp, rasfrang misterioase chipuri de
manifestare ce nu sunt fara legatura obiectiva cu ritmul cosmic, dar
in acelasi timp sunt amplificate de un intreg sistem de credinte ce
apartin unei viziuni asupra lumii, specifice satului traditional™ '
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Astfel anotimpurile se identifica cu ciclul vietii tdranului: nastere
— vietuire — moarte, trecandu-se treptat de la o etapa la alta si
respectandu-se ciclic cat i lumea si pamantul intr-o formuld
abstractd a devenirii cosmice.

Timpul estival nu face exceptie de la toate acestea si vom vedea
in cele ce urmeaza semnificatiile pe care le da verii satul traditional,
multitudinii de traditii, obiceiuri si datini mitico —religioase. ,.In spatiul
traditional romanesc, timpul estival nu este, nici pe departe, unul

Cldi de grau in Tinutul Padurenilor (Foto: Nicu Jianu)

care se scurge haotic, de la o zi la alta, sub presiunea obligatiilor
imediate si a corvezilor zilnice. Dimpotriva, pentru lumea taraneasca,
vara este o vreme care isi are termenele sale, unele dintre ele ab
quo (initiale), altele, ab quem (finale). Aceste limite ritmeaza existenta
cotidiand si pastrand proportiile, provoacd mularea sa pe ciclurile
cosmice” ? afirma Otilia Hedesan argumentand cu doua observatii
revelatorii: principalele munci agricole se incadreaza in date co-
munitar acceptate iar produsele vegetale (fructele) se consuma,
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incepand cu anumite momente, bine fixate. Aceste date, de care
vorbeste distinsa cercetdtoare, le vom regasi de-a lungul verii ca
importante repere de manifestdri magico —religioase, sarbatori mari
si mici care jaloneaza munca taranului acordat la energiile cosmice
in vederea obtinerii unor recolte bune. Aceasta relativa aglomerare
de sarbatori in timpul estival reprezenta, in marea majoritate, etape de
munca, cuprinse strict intr-un timp sacru de la o zi la mai multe zile
dupd cum erau sarbatorile mari sau mici. Astfel sarbatoarea San-
zienelor / Dragaicelor la 24 iunie tinea o zi si 0 noapte cu ajunul Sf.
loan Botezatorul deoarece era timpul unei acumulari masive a ener-
giilor solare negative iar taranii, Ingroziti de perspectiva prelungirii la
infinit a timpului sacru, au instituit coordonate precise™ . Vom prezenta
in continuare, succint, cateva din sarbatorile mari si mici ale
timpului estival prezente in arealele etnofolclorice hunedorene, facand
precizarea ca multe din reprezentarile traditionale s-au pastrat doar
in memoria membrilor comu-
nitatilor fard a se mai practica
in totalitate. In confruntarea
cu datele din teren am const-
atat cd mai toate acestea erau
respectate cu precadere de
catre femei, performere ac-
tive ale obiceiurilor si datini-
lor in care cele doud marci
ale puterii: puterea fizicA  Descintatul cu rugul de muri — Tara
masculini si puterea ritu- Zarandului (Foto: Bujor Dusan)
alica feminina care se intersectau *, dar nu se confundau niciodata.
Sarbatorile cele mai bine reprezentate, tinute, erau pretutindeni
in Transilvania, Sanzienele, Rusaliile si Cununa; altele — cum
sunt Vartolomeul graului, Nunta soacrelor, Pailiile, Foca, Pan-
tilimonul, Ziua Ursului etc., le erau respectate interdictiile si practi-
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cile ritualice magico — religioase fara a avea o amploare deosebita.
Era firesc sa fie asa pentru ca timpul estival avea nivele energetice
diferite in care ,,marile lucrari releveaza esenta ordonata a experientei
umane si a lumii 1n care tradim” ne spune David R. Hawkins °. Aceste
energii variind ca intensitate actionau diferit, manifestarile magico —
religioase fiind revelatorii in functie de recomandarile si tabuurile
sarbatorilor. A. Olteanu afirma, referindu-se la calendarele populare,
ca acestea cuprindeau bogate reprezentari magico — religioase, prac-
tici benefice sau malefice apotrofice, de propitiere, dar extrem de
restrictive, pline de interdictii pentru fiecare zi a saptamanii. °
Timpul estival este plin de interdictii, potrivit
nivelului energetic continut, iar credintele
populare contineau zile faste si nefaste, zile
ale celor morti si celor vii, zile de respectare
a posturilor, fiecare patronate de divinitati
specifice, cei mai multi sfinti din calendarul
ortodox care aveau puteri deosebite asupra
oamenilor si naturii in care traiau. Cumulate
intr-un an calendaristic aceste zile deveneau
sarbatori, mici sau mari, de ordinul zecilor si
sutelor, Tncat aproape fiecare zi a anului
Cununa griulyi la ~ ONSEMNA0 interdictie, veneratie stricta, care
Hrtagani — Biita trebuia respectatd de fiecare pentru a nu se
(Foto: Marcel Laptes) abate asupra lor energiile nefaste.
Analizand aceste sarbatori, sub aspect
antropologic, se constatd ci restrictiile Tn cadrul sarbatorilor se
adresau diferentiat pe sexe, ocupatii, varsta, pe zone etnofolclorice,
in spatii temporale (ex.: ziud — noapte) specifice si nu in totalitate
comunitatii, doar numai unora dintre membrii sai. Din multitudinea
credintelor, datinilor si obiceiurilor legate de sdrbatorile estivale vom
prezenta, in continuare, cateva dintre ele care se mai pastreaza in
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satele hunedorene si astazi, evident, destul de simplificate in
desfasurare, fard incarcatura initiala care era in societatea veche
traditionald, dar pastrand arhetipul magico — religios. In Tinutul
Padurenilor, odata cu inceperea Postului Sf. Petru si Pavel (11 —28
iunie), la Sdmpetru, boii erau dusi la pascut in Muntii Poiana Rusca
si batranii, mai ales, tincau Sarbatoarea Vartolomeiu ’. Anisca
Catrina, cunoscutd actantd folclorica spune ca ,,Vartolomeiu ii
sarbatoare veche care nu se mai tane ... doara de ale batrane ... cum
ii baba Anita ... si aia
Eva ... atunci mai ve-
nea popa in holda si
sfintea semanaturile si
toate roadele ca sda nu
ramanda boambele
(semintele) seci *:
,.Noi 1i zacem Varto-
lomeu’ graului ca
atuncea vara se duce
catre iarnd ... babele

AN Cosagii din Hdartagani, com. Bdita
noaste zac ca-1 zaua (Foto: Marcel Laptes)
de invarteala, de a-

metald de cap si de lucru pe dos si nu-i bine si torci, sa lucri la
razboi ca ti se suce’ gatu’ si manurile’ ... ei asa sa zace ...°

De ,,Vartolomeiu™ sdtenii nu lucrau, deoarece grindina le poate
bate semanaturile!® si se pot intoarce bolile in ,,casile unde-or mai
fost™ !!; cei care lucreaza in aceasta zi li se va usca porumbul de
arsitd si vant 2. La Tamasasa (com. Martinesti), in aceasta zi,
batranele credeau .,cd ziua dd Tnapoi iar noaptea Tnainte si tate ce-
s pe lume se invartesc cd asta-i lucrarea diavolului care aduce
trasnete si vijelii da’ Vartolomeiu ii sfant bun pantru oameni, ca
alunga dracii ce straca ceriul ... bine-i sd arunci pe holda simantele
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de grau, porumb ... ce ai ... dle sfintite la biserica s1 nu s-or strica
granele” 3,

In 12 iunie, in satele de pe Valea Muresului, la mijlocul de arsita
se tinea ziua unui sfant obscur Onufrie, cum era numit de locuitorii
satelor de pe malul Muresului la Dobra, Abucea si Lapusnic. Ziua
era importantd ca apogeu al verii si a energiilor faste ce patentau
recoltele campului, dar si pentru combaterea ddunatorilor: rozatoare,
viermi, insecte etc. : ,.Batranele din sat o numeau Ziua Soarecilor
cad acum se praseau catd frunza si iarba si nici-o muiere nu facea
mancare, ca sa nu fie soareci multi in holda ... asa se credea si nici
viermii nu intrau in fructele livezilor” 1.

O importanta sdrbatoare estivala era cea a Sfintilor Apostoli
Petru si Pavel, primul fiind re-
cunoscut ca si Patronul agri-
cultorilor > datatorul de caldu-
ra si ploaie care ocrotesc recol-
tele agricole de orice fel. In
satele hunedorene, Sf. Petru era
sarbatorit in cadrul a trei zile
nelucratoare, incepand cu 28
iunie, ajunul San Petrului, pent-
ru ca altfel, trimite grindina pe
ogoarele celor care nu-i respec-
ta ziua.

Mentionam prestigiul religios
de care se bucura Sf. Petru in
cadrul bisericii ortodoxe si a
credinciosilor sai: ,,Sf. Petru e
mana dreapta a lui Dumnezeu;
Tindrd fatd purtind cununa de grdu ¢l pastreaza nu numai cheile ra-

(Desen: Ana Banciu) iului ci si cheile incaperilor ce-
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resti” 1° el este si mai mare peste granare™ 7. In Tinutul Padurenilor
sarbdtoarea Sf. Petru era un reper pentru unele munci in agricultura
(cositul fanului, culesul merelor varatice, urcarea vitelor la pascut,
la munte): ,,Noi stim de Sf. Petru nu numai din calendare ci si dupa
anumite semne preluate din mosi — straimosi. Un exemplu este si
acela cand 1n aceasta zi nu mai canta cucul, semn ca din acel moment
toate pasdrile se pregatesc pentru drumul lung spre tarile calde, iar
barbatii, stiu cum sa se pregateasca cand vin lupii la vite, ca acum
incep sa coboare de la munte™ '8,

..Postul de Sf. Petru si Pavel (11 — 28 iunie — n.n.) sa tane in tate
satele ... popa nost’ face slujbe sa se coaca granele, sa avem roada
buna ... al de nu tane postu’ sigur o avea necazuri de la Sfant™ '°.

Astfel postul de Sf. Petru trebuie respectat cu strictete, de fapt o
fricd magico — ritualica arhaicd, pentru cei care nu-l respecta. In-
terferenta pagand/crestind se observa cel mai bine in perioada
cristalizarii crestinismului (prin secolul al IV-lea) cand prin atitudinea
elastica a bisericii o intreaga galerie de zei, credinte si practici arhaice
au fost preluate si adaptate de aceasta si trecute in calendarul crestin:
Zeul distrugator de balauri (Sf. Gheorghe) Zeul tunetului si furtunii
(St Ilie), Zeita fertilitatii (Sf. Maria), duhurile malefice (Iuda si Satana)
etc. iar Sf. Petru, potrivit canoanelor si perceptelor bisericesti, devine
mana dreaptd a lui Dumnezeu, pastrand cheile raiului, dar si a in-
caperilor ceresti” 2°. In credinta populara el era si stapanul recolte-
lor pamantesti de care depindea dezvoltarea acestora prin asigu-
rarea cresterii adecvate cu ajutorul ploilor si caldurii culturilor
vegetale. Nerespectarea postului aducea dupa sine necazuri mari ce
ajungeau pana la distrugerea totala a recoltelor.

[atd o povestioara, cat se poate de edificatoare in acest sens, a
unei femei din satul Radulesti care dovedeste prestigiul deosebit de
care se bucura patronul agricultorilor — Sf. Petru.

.....0datd, doua muieri se vorbeau intrd ele: Sa meri Saveta la
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biserica sa sfintesti colacul lui Sf.
Pétru ... ca ne da recolta faina. La
mosii de Sf. Patru duceam de tate,
colaci, lumini ... altele coliva de
grau. Da’ muierea zace: No’, ca
numa’ astd treabd oi ave’ sa marg
cu merinde la biserica! Si ce crezi
.. dupa un timp ... vine o arsitd de
topea tat in cale ... apoi o piatra cat
un ou de gdind. Amandoud aveau
holdele tat una langa alta ... pe-a
muierii ce-o nesocotit pe Sf. Patru
o faramat-o de n-o rimas nemica
iar pa holda muierii ce-o dus colac
la biserica nici c-o atins-o ...” !,

In satele hunedorene se mai past-
, Colacii de San Pitru” preparati reaza sporadic, la 8 iulie, intre Var-

in gospodiria Maria Trif tolomeiu si Paliile, o credinta esti-

(Foto: Marcel Laptes) vald numita Pricopul (in satele de

pe Valea Muresului) sau Amutirea

cucului (in Tara Hategului). In cercetarea pe care am intreprins-o

intre anii 1985 — 2000, legata de obiceiurile si sarbatorile comunitare

(sezatorile si clacile) am intalnit o batrana din satul Ohaba, com.

Dobra, care mi-a relatat o legenda deosebit de interesantd cu privire

la importanta ce se acorda in trecut, unor repere estivale, din miezul
anotimpului, pana la coacerea semanaturilor.

,De tare mult, sd spune c¢d odatd un uom o prins un cuc ... nu
stiu ce-o facut ... cum o facut da’ 1-o prins si s-o gandit sa-1 duca
acasd sa-1 mance. O pus cucu-n straita si-o plecat ... da’ n-o mars
bine si sd-ntalneste cu un mos ... asta era Santu’ Pricopie ... da’
uomul ce sa stie? ... Zace santu’: dd-mi mie pasarea din straita si te-oi
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rasplati ... uomul 1i raspunde: ba, 1-oi duce acasa sa-1 manc. Nu-ti fa
pacat, zace sfantu’, ca-i suflet a lu’ Dumnazau, ca tat ce-i pe lume.

Uomul n-o ascultat, o ajuns acasa si s-o apucat sd mance cucu’.
Cum manca el, ce crezi? ... s-o starnit o vantoasd cu grindind si
fulgere de credeai ca-i sfarsitu’ lumii ... odat-o trasnit pe sita casii ... 0
luat foc casa de s-o prapadit cu toate cele ... grajd, surd, poiata ... tat
ce-o fost ... o cdzut foc si pe uom de-o pierit. De aia se spune ¢d nu
mai canta cucu la sarbatoarea de Pricop, ca I-o fi mancat hal rau™ 2.

Amutirea cucului este semnul
ca pasdrile se pregatesc pentru
vremea rece cucul, devenind
»personaj” totemic de care nu ai
voie s te atingi, cu atat mai mult
sa-1 distrugi, fara a fi pedepsit de
Sf. Pricopie — adevdrat zeu al
semanaturilor.

De aceea femeile din satele Vaii
Muresului respecta Pricopul: ,,A
tuncea se face pita faina si colacei

si prajiturele (sic!) bine crescute, Cucul - ,,personaj totemic”
rumenite cat treba ... numai bune  (Arhiva CJ.C.P.C.T — Deva,
de mancat, pe care le dam, dintai Hunedoara)

la prunci ca sa n-aiba de boli” .

O zi estivala, destul de importantd in calendarul agrar, este cea
de 23 iulie a Sfantului Foca, socotit de locuitorii satelor drept
patronul incendiilor pustiitoare ale ogoarelor care sunt provocate
de fulgere sau arsita dogoritoare a verii. Era serbatd impreuna cu
alta zi, cea din 22 iulie, a Sfintei Mironosite Maria Magdalena,
din calendarul ortodox. Hagiografia crestind o elogiaza pe sfanta
pentru credinta si devotamentul ei pentru patimile lui lisus Hristos,
devenitd cea dintdi si cea mai mare decat toate mironositele si
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purtatoarele de mir, caruia biserica i-a dat puteri de vindecare a
copiilor bolnavi. In Tinutul Padurenilor, in aceste zile, femeile nu
dddeau afara focul din casa si nu se facea foc in cuptor pentru a
coace paine deoarece exista credinta ca Foca le putea arde casele si
acareturile. La fel, barbatii respectau sarbatoarea si munceau pana
la amiaza ca sa nu le distrugd grindina seméanaturile si sa nu le
trasneasca animalele. ,,Tineam ziua de Foca sa nu ne trasneasca
grajdurile cu vite. Tot asé ca sa ne apere copii de tate boalele muierile
noastre le face inchindciune (cruce — n.n.) si le pune o tara de
tamaie sub perini” 24,

Confundat de multe ori cu Sf. Ilie
(cel schiop) in calendarul popular
apare si un alt sfant agrar important,
Pantelimon, numit in satele hune-
dorene Pantelimoniu’ sau Tama-
duitoriu, caracterizat printr-o mare
descatusare de energie negativa care
se abdtea mai mult asupra ogoarelor
celor care nu-1 sarbatoreau. Taranii
de pe Valea Geoagiului spuneau ca
.11 mai tare ca Sf. Ilie si treba tinut
cu raspect ca altu feliu ii bai ... iti
prapadeste ogoru’ ... ca almiteri nu-
i rau cu nimeni 1i tamaduitor de boli

O descdntatoare din si coace tite poamele.” * Panteli-

Uibdresti — Tara Zarandului  mony era drumul de riscruce a

(Foto: Nicu Jianu) timpului estival cAnd ,,vara pleaci ci

si-a facut rostul si da drum cata toamna iara tati ai satului se pregatesc
sa culeaga roada data de Dumnezau™ %,

August (denumit gustar in calendarul popular) debuteaza cu prima
zi numitd Tn satele hunedorene Ziua Ursului la inceputul Postului
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Adormirii Maicii Domnului (1 — 14 august) din calendarul bisericesc
ortodox. Acest post este socotit de popor tot atat de important pre-
cum Postul Mare al Pastilor, cuprinde o suitd intreagd de sarbatori
din calendarul agrar si cel pastoral, multe dedicate ursilor incepand
cu perioada imperecherii lor. Ziua de 1 august era a Sfantului Mucenic
Macabei chinuit de pagani intr-un cuptor plin de jar si flacari. In
aceastd zi satenii stropeau cu apa sfintitd holdele, gradinile si livezile
si duceau la biserica spice de grau pentru ca preotul sa le sfinteasca
carecoltd viitoare.

,Noi, tineam zaua de Sfantu’ Macavei ... altii 1i zdceau Ziua
Ursului ... mereau la bisericd unde sfintea popa spicele de grau
pantru la toamna. Zacea tata: lonica, hai, de-om storce merea de la
albine ca-i ultimul stors de an si-i pacat sa ne-o ia ursul”?’, ne spunca
Ioan Bustea. Tot in acesta zi in satele de munte din Tara Hategului
oamenii puneau ursului ofrande in cale, bucati de carne de vitel sau
oaie, spunand:

.,.Na, ursule! Mancare

Sa nu te dai la mioare,

Sa nu te dai la vite

Ca-s mandre si cornute”...?8

Ursul reprezinta in mitologia romaneascd un zeu important, temut
pentru ca aducea pagube dintre cele mai mari, atat turmelor de oi si
vite precum si semanaturilor de porumb si stupilor de albine din
prisici. In dorinta de a-1 imbuna pe Mos Martin poporul i-a re-
zervat mai multe sarbatori Martinii de toamna (1 august), Martinii de
iarnd (1 — 3 februarie), Ziua Ursului (2 februarie), Sambata Ursului
la o sdptdmana Tnainte de Mosii de Florii.

In alte traditii populare ursul este un personaj vindecitor mai ales
in bolile de copii. In trecutul mai indepartat, in satele din Plaiul
Luncanilor, spuneau batranii ca atunci ,,cand se pusca un urs se
tanea osinza lui in basica de porc si sd ungea pruncii pe foale
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(burtd — n.n.) si pe spete ca sa fie tari ca piatra si zdraveni ... altii
strangeau paru’ de pe grumaz si-i afumau pe ai de aveau ,,0arece
sperieturd” 2. In alte sate, ursul este antropomorfizat in urias datorita
marii sale puteri fizice si a posibilititii de a se deplasa, ca omul, pe
doud picioare. Cand se nastea un baiat nu de putine ori moasa ii
punea porecla de ursul: ,,Ursu’ ce imbla pe la noi 1i zdceau Mosu’,
Martinu’ si Uriesu ... cd vezi ...
fard par ii ca uomu ... fuge dupa
tine pe picioare si de pune laba
iti canta popa” *; ... o fost zale
cand moseam cate un baiat ....
de iera ase zdravan 1i dadeam
porecla Ursu’ 3!,

O alta sarbatoare estivala este
cea de la 6 august, Schimbarea
la fatd a Domnului, sarbatoare
.cu rosu” in calendarul orto-
dox, a fost asimilata de comuni-
tatea traditionald, in calendarul
taranesc, drept despartiea de

vara cand natura suferd schim-

Treieratul graului la Cdazdnesti, biri evidente care vor conduce

comuna Vata de Jos - ..
(Foto: Nicu Jianu) la toamna: pomii au frunzele
ingalbenite, apele mai reci,
pasdrile se pregatesc pentru migratie iar reptilele si insectele intra
pentru iernat in pdmant. Taranii isi pregatesc uneltele pentru recoltat,
iar calendarul lor agrar se aplica cu strictete de fiecare gospodar. In
satele hunedorene sarbatoarea si-a pierdut conotatia traditionala
agricold, rimanand insa puternica semnificatia religioasa. ,,In zAua
»Schimbarii la fatd” meream tati ai casii la biserica sa fim la slujba
lu” popa nost’ ... apdi fadceam acas’ masd mare, de ne veneau si
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rudele ... nu sa lucra nemica ... era zi cu rosu doara. Daca se faceau
vrdji ... nu stiu ... da’ babele mereau pe camp de culegeau buruieni
de leac ... mai mult musetel, ferigi cu frunze, papadie si cate alte” .

La Santamarie Mare, Adormirea Maicii Domnului, satul tra-
ditional intra Intr-un timp estival de sfarsit, al trecerii definitive catre
toamna, ca o reminiscentd a unui stravechi inceput de an. Profesorul
Ion Ghinoiu aratd ca parintii bisericii crestine au suprapus peste
moartea si renasterea Zeitei Muma, de origine neolitica, sarbatorile
Adormirii (Mortii) si Nasterii Fecioarei Maria, fixand mai intai
moartea (15 august) si mai apoi, dupa aproape o luna (8 septembrie),
nasterea conform modelului precrestin unde moare mai intai divini-
tatea ajunsa la varsta senectului — popular Santdmarie Mare si apoi se
naste Santamarie Micad *. Fiind insemnata ,,cu rosu”, in calendarul
ortodox, ca o sarbatoare importanta pentru colectivitatea traditionala
a satului. Este o sarbatoare ,,de trecere a pragului care desparte doua
lumi” *4, moartea de viata in care, paradoxal, ,.taranii intAmpinau cu
mai multa bucurie celebrarea mortii Nascatoarei de Dumnezeu™ *.
,.De Santdmarie meream tate muierile la beserica cu coliva de pomana
pentru ai morti din familie, da’ si din tat satu’ ... aduceau si multe
flori de le puneau la icoana Sfintei Marii ori la Domnu’ lisus Hristos.
Coliva o imparteam la di mai saraci sa le fie de hodina celor morti ...
cateva flori sfintite le duceau acasa de le punea la grinda sa se uste
ca ierau cele mai bune de leac™ *.

Ziua de 29 august este insemnata in calendarul ortodox ca fiind
sarbatoarea Taierea capului Sfantului loan Botezatorul, cunoscuta
ca zi de post. Hagiografia sfantului este zugravita cu accent pe taierea
capului in care sangele varsat creaza analogii, dar si interdictii,
semnificative cu taiatul, in gospodarie, a legumelor, fructelor, a altor
lucruri cu forme rotunde *.

Terminandu-se, astronomic, vara ,,care se prevesteste tot la trei
luni”* ** devine simbol al maturitatii vietii in gdndirea mitico —religi-
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oasd a taranului anticipand, cu aceleasi motive sacre ale traditiilor si
obiceiurilor arhaice, alte sarbatori ale timpului agrar ciclic, acelea
ale toamnei si iernii.
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2001, p. 15.
4. Cornelia Burghele — Repere de culturd traditionald sdldjand, Ed. Porolissum,
Biblioteca Musei Paralissensis, VIII, Zaldu, 2006, p. 90.
5. David R. Hawkins — Putere versus fortd, Ed. Cartea Daath, Bucuresti, 2005, p.
134,
6. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 11.
7. Rusalin Isfanoni — Pddurenii Hunedoarei, Ed. Mirabilis, Bucuresti, 2004, p. 144.
8. Inf. Anisca Catrina — 40 de ani, Ruda, com. Ghelari.
9. Inf. Valeria Matei — 45 de ani, Pischinti, com. Romos.
10. Inf. Artene Homorodean — 50 de ani, Boiu, com. Rapoltu Mare.
11. Inf. Ana Dumitru — 71 de ani, Folt, com. Rapoltu Mare.
12. Inf. Morunzi Aurelia Elena — 69 de ani Rapoltel, com. Rapoltul Mare
13. Inf. Eleonora Dancescu — 69 de ani, Tamasasa, com. Martinesti.
14. Inf. Aurora Mihoc — 59 de ani, Radulesti, com. Dobra.
15. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 297.
16. Tudor Pamfile — Sarbdtorile la romdni, Ed. Saeculum, 1.O., Bucuresti, 1997, pp.
79 — 80.
17. Tudor Pamfile — Op. cit., p. 117.
18. Inf. Radu Herciu (inv.) — 58 de ani, Bétrana.
19. Inf. Maria Toanta — 70 de ani, Bosorod.
20. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 298.
21. Inf. Maria Trif — 69 de ani, Radulesti.
22. Inf. Simina Dobrescu — 59 de ani, Stancesti — Ohaba, com. Dobra.
23. Inf. Dorica Muntean — 51 de ani, Fagetel, com. Dobra.
24, Inf. Andrisoni Elena — 49 de ani, Toplita.
25. Inf. loan Homorodean — 79 de ani, Homorod, Geoagiu.
26. Inf. Nicolae Pera — 77 de ani, Cigmau, Geoagiu.
27. Inf. Ioan Bustea — 75 de ani, Dumbrévita, com Ilia.
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28. In satele Rau Barbat, Ohaba-Ponor, Federi, Rusor (com. Pui.), Brazi, Ohaba-
Sibisel, Valea Dilji (com. Rau de Mori), Rau Alb, Rau Mic, Coroiesti, Pestera
(com. Sélasu de Sus)

29. Inf. Toan Burcusi ( zis Povestasu) — 70 de ani, Tarsa, Platoul Luncanilor.

30. Inf. Nechifor Tonca — 69 de ani, Ursici, Platoul Luncanilor.

31. Inf. losifescu Titiana — 77 de ani Ursici, com. Bosorod

32. Inf. Maria Baluse — 44 de ani, Fizesti, com. Pui.

33. lon Ghinoiu — Zile si mituri. Calendarul tdranului romdn, 2000, Ed. Fundatiei
PRO, Bucuresti, 1999, p.p. 109 — 112.

34. Mircea Eliade — Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 20.

3S. Ion Ghinoiu — op. cit., p. 216.

36. Inf. Minerva Lupu — 61 de ani, Martinesti.

37. Antoaneta Olteanu — op. cit., p. 383.

38. Maria Bocse — Grdul, finalitate si simbol cu caracter agrar, in AMET, 1977, p.
266.
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Dusmanul diavolului

In calendarul taranului exista o zi fixa, 20 iulie, Sarbatoarea
Stantului Ilie, a celebrarii unui sfant de mare popularitate, in intregul
epos taranesc, prezent in dubla ipostaza de divinitate a fulgerului si
dusman neimpacat a fortelor malefice, in principal Diavolul.

Iatd cum este zugravit in dogmatica ortodoxa Sfantul Mare
Prooroc Ilie Tesviteanul numit in popor Santul Ilie:

.In timpul in care maica-sa l-a nascut, tatal lui a vazut niste barbati
imbracati in haine albe, vorbind cu pruncul si invaluindu-1 pre el
cu foc, ei 1i bagau vapaie de foc in gura, ca si manance. Aceasta

Sfantul Ilie — imagine dintr-o
picturd populard din zona
Nicula

vazand-o tatal sdu inspadimantandu-se
s-a dus la Ierusalim si a spus preotilor
vederea aceea. Unul din preoti barbat
mai nainte vazator i-a zis: ,,Omule nu
te teme de vedenia aceea pentru
pruncul tau; dar sa stii ca pruncul acela
va fi lacas al luminii. Darului lui
Dumnezeu si cuvantul lui va fi ca
focul de puternic si de lucrator. Ravna
lui catre Domnul si viata lui fiind bine
placutd lui Dumnezeu va judeca pe
Israil cu sabie si cu foc” ! (sb.
noastre).

Lupta cu Diavolul este o tema larg
intalnita in folclorul nostru incepand
cu textele colindelor, apoi in basme,
legende si povestiri si in multe dintre
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acestea personajul Ilie apare ca un campion al luptei cu diavolul 2 .
De cele mai multe ori Dumnezeu, neintervenind direct in pedepsirea
Diavolului trimite luptatori redutabili, St. Ion, Sf. Mihail, Sf. Petru,
nu rareori Sfanta Fecioara Maria si chiar lisus insusi. In aceasta
galerie eroicd, poporul il celebreaza pe Sf. Ilie ca fiind patronul verii
caniculare si a framantarilor meteorologice care racoreste atmosfera
desfacand ploile si fulgerand demonii care vor sa prapadeasca
pamantul:

,,Pai vara treba sa fie buna, cd atunci se coc granele ... de-i soare
prea tare arde holda si spicul se sbiceste ... de-i ploaie multa sa
putrezasc ... zic babele ca atuncea vine Santu’ Ilie cu tunete de
alunga dracii de pe ceriu si-i taie cu sabia de foc sa nu faca rdu la
oameni ... sd nu le prapadeasca granele ... cd de cate ori pusca Ilie
mor dracii cu sutele” .

Potrivit unei intregi mitologii
folclorice, Sfantul Ilie duce o lupta
necontenitd, de la facerea lumii si
pand la sfarsitul ei, cu Anticristul
pana il nimiceste cu fulgerul sau
atotputernic *.

In Tara Hategului, la Merisorul
Banitei, existd obiceiul ca atunci
cand incepeau fulgerele si tunetele,
oamenii din sat sa Tnfinga n batatura
caselor o bota de cioban cu ma-
ciulia de metal, crezand ca fierul
alunga diavolii care de frica tunetelor
lui Ilie vor sd se adaposteascd in
casele lor °. Ca orice sfant tine ca
sarbatoarea lui sa fie respectata
impreund cu toate interdictiile pe
care le impune. In trecut aceasti

Bite ciobdnesti
(Foto: Nicu Jianu)
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sarbatoare, numitd si Parliile, se respecta atat datoritd faptului ca
era necesara protectia agrara a culturilor vegetale cat mai ales de
frica tunetului si fulgerului care puteau ,,sa-i trasneasca ori unde ar fi
ca Sf. Ilie cand 1i manios nu sa uitd de-i muiere ori barbat ... de nu-
a facut asé cum zace datina de la mosi” °.

Oricum, pedeapsa asupra oamenilor care nu-i respectau ziua era
mult mai blanda, aproape simbolica, fatd de inversunarea pe care o
avea fatd de Diavol. Orice fulger si trasnet este privit de popor ca o
lovitura data de Sf. Ilie dracilor, raspunzatori de stricarea echilibrului
naturii iar magicul luptator impotriva fortelor malefice devine in
esenta ,,un zeu mitologic al fulgerului care leaga demonul™’.

Tudor Pamfile relateaza in ,,Sarbatorile la romani” lupta Sfantului
cu dracii intr-un mod cu totul pitoresc dar reprezentativ pentru men-
talul taranesc: ,,Cum se apuca dracii de zavistii de rascolesc norii,
Sf. Ilie inhama caii la caruta, pleaca prin cer si incepe sa trasneasca
dupa ei. Dracii se pituleaza mai mult dupa cdini si se vara in capre.
De aceea pe vreme de furtuna, nu e bine sa lasi cdinii si caprele pe
alaturi, nici sd stai pe la stramtori pe unde poate sd treaca vreun
drac, ori sd te pitulezi prin scorburi ca se poate intimpla sa fie
vreun drac pitulat acolo si de va trasni pe drac te trasneste si pe
tine” 8. Intr-o colinda, Sus la slava Ceriului, culeasi de Monica
Dusan din satul Ribita, apare Sf. Ilie, ca pedepsitor suprem al
dracilor, care a chinuit-o pe Sf. Vineri trimisa de Dumnzeu pe pamant
sd boteze lumea toata. Dumnzeu face dreptate trimitandu-I pe Sf.
Ilie sa-i pedepseasca pe draci:

LSfantul Ilie, Sfantul Ilie
Sa mi-i trasnesti cu manie;
[lie cand auzea

Lua fulgerul de-a stanga
Si trasnetul de-a dreapta
Si trdznea si fulgera -
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Dracii se cutremurau
Si tare se spaimantau™
In satul Tampa circula in repertoriu cetelor de colindatori un text

interesant intitulat La mijlocul cerului, care relateaza peronalitatea
fantastica a Sf. Ilie, alungatorul diluviilor distrugéatoare si a norilor
negri (diavolii), pretextul fiind acela al furtului Lunii si Soarelui.

In mijlocul cerului

Sade-un Zeu cu Dumnezeu

Cu toti sfintii dupa el;

Si din grai asa graiare:

- Cum stai doamne si pranzesti

Si la Rai nu te gandesti?

Ca [uda s-o viclenit

Si cheile le-o gasit

Si Raiu l-o descuiat,

Ce-o fost bun tét o luat

Caznele iadului la ,,Judecata de Apoi” — fresci din biserica ,,fndl,tarea
Domnului” — Micdnesti, com. Zam (Foto: Nicu Jianu)
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Ce-o fost rdu tat o pradat
Luat-o luna cu lumina
Soarele cu razalere;
Dumnezeu dac-auzea

De la masa sus sarea

Si din grai asa graia:

- Alei slugile mele

Care din voi s-o afla

Sa se bata cu Iuda?
Nime-n lume nu s-afla

Sa se bata cu Iuda

Doar Ilie s-o afla:

- Eu Doamne ca m-oi afla
Sa ma bat cu Iuda

Daca tu mie mi-i da
Calul tau, armele tale
Trasnetul de primavara
Fulgerul de cétre seara.

- Eu, Ilie ti le-oi da
Numai de le stii purta;

Si Ilie s-apuca

De tuna, de fulgera
Dracii, pe tati 1i pusca. '

Acest erou al luptei cu Diavolul are un intreg arsenal magic: ,,0
caruta de foc trasa de cai ce scot para de foc pe nari care
gonesc ca vantul si ca gandul de acu 1i vezi s-apoi nu-i mai vezi ca
dispar cu a mai mare iutala” ''; ,,Sf. Ilie are puscoi cu carbid,
pantru ploaie, fulgerat si trasnet ... cd-s multi diavoli ... ducd-sa pe
pustiu ... cand trasneste o datd iasa numai fumul din ei, '? cand tuna
si da cu fulger de buna sama ca-i Sf. Ilie pe ceriu si da cu tunu’ in
draci .. cd iei face ploaia a buna in gheata ra de prapadeste tat in
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cale ... da’ sfantu da caldura si topeste gheata unde vre’ el ... cd nu
face la tate holdele”. '*

Similitudinea din basmele populare, in care viteazul fiu de imparat
primeste armele si mijloace de transport cu puteri vrajite este evidenta
cu persoana lui Ilie care intr-o colinda consemnata de Alexiu Viciu *
se roagd la Dumnezeu sad-i dea armele cuvenite pentru lupta cu
Diavolul:

,,— Doamne, Dumnezeul meu
Da-mi mie, ce-oiu cere eu!
Dumnezeu din graiu griia:
Mergi, alegeti tot p-ales!

Si Ilie si-a ales

Trasnet, fulger tot p-ales™.

Cu aceste arme Sf. Ilie isi face datoria exemplar, trasnind dracii
peste tot unde-i intalnea: ,,Vezi
bine ... atunci cand pe cer is
fulgere tati dracii is morti si arsi

. $-amiroase ca de smoala si
pucioasa ... numai ¢d Domnu’
Dumnezau mai lasad pe lume si
pacate pantru uameni, de nu
starpeste tati dracii. Zace ... gata
llie mai lasa de samanta si Descdantec la alungarea ,,norilor rai”’
atuncea sa opreste si tunete si (diavoli) in Platoul Luncanilor

fulgere’ si ploaia ii agé ... mai (Foto: Mariana Marian)
moale’ .

Mai mult, in toiul luptei, Ilie nu mai ascultd porunca Domnului si-i
facea ,.praf si pulbere” pe draci. Intr-o colindi culeasd de noi la
Hartagani, in 1998, se spune:

,.Stai Ilie nu trazni
C4a porunca mea i si.
Ilie n-a ascultat (u)




TG VA1)

¥ 2=\
S Marcel Laptes |/
% w s

Si pe draci 1i pedepsest (u),

Dadea cu foc si tamaie

Picior de drac sa nu sie
Tat cu fulgeru de-a stanga
Si cu traznetu de-a dreapta
Aceastd imagine de adevirat zeu al tunetului si fulgerului, luptator
exemplar impotriva Diavolului, este foarte bine intiparita in mentalul
taranesc ca fiind deosebit de importantd pentru dezvoltarea in
continuare a vegetatiei, incat sarbdtoarea de o zi (20 iulie) este
amplificatd pe o intreagd saptdmana, prin prelungire, identificatd cu
Parliile, perioada de arsitd, foc si boli specifice verii. Pentru a
contracara aceste fenomene taranul trebuia sa respecte o serie de
interdictii care sa-1 apere de rele. Comunitatea tardneasca se temea
de Sf. Ilie care ,,oranduia” norodul: ,,Dumnezeu i-a dat lui Sf. Ilie

% 16

Sfantul Ilie intr-o reprezentare iconograficd populardi
(Zona Nicula)
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tunul, puterea Tn mana, ca Sf. Ilie cu el sd oranduiasca norodul.
Cand vor face oamenii bine, sa le dea bine, cand rau, sa-i
pedepseasca, sd nu le dea paine, sd-i sperie sa-i omoare. Palosul lui
Sf. Ilie e cu doua taisuri, cu unul de aur si cu unul de argint. Cand
loveste cu cel de aur da
mana, cand cu celalalt da
piatra”. " lata cateva din
obiceiurile Intalnite de noi,
in arealele etnofolclorice
hunedorene legate de sar-
batoarea de Sf. Ilie cu ex-
tensie la Parlii: .In noaptea

de Sf. Ilie vin mortii din
cimitir la casele unde-or Stupiintr-o prisacd din Mihdesti, com.
Dobra (Foto: Marcel Laptes)

trait sa ceard pita si beuturd
ca li s-or facut cald si au gura uscata: noi dim pomana la ai sdraci
colac din cuptor si un pahar de vinars si spunem: ,.de sufletul
mortilor” ... de facem asé€, Sf. Ilie ne da ploaie calda si asezata la
holda”. '3; Ii bine sa dam la &i morti mere de vard, din livada, ca zic
ai batrani, cd mortii s-or odini cum se cuvine nu s-or face strigoi”
19. . ,Mai de demult duceam, de Sf. Ilie, la biserica, merinde de sfantit
pantru ai morti, da’ prima dddem la popa mere ... de vara ... sa le
ogoim satea la morti ... %

Sft. Ilie mai este denumit in popor si Sfantul albinelor: ,.ca intr-o
zi Sf. Ilie dupa ce-o trasnit o multime de draci o poposit la o prisaca
sa se odihneasca si nici o albind nu I-o intepat ... atuncea o zas: voi
iti fiin grlja mé ... de atuncea tati stuparii o tan ca sd nu le trasneasca
stupii”. ' In aceasta zi stuparii recoltau mierea de albine si dadeau
rudelor si cunoscutilor faguri de miere si cate un pahar de tuica;
strdinii nu aveau acces la recoltare deoarece stuparii se temeau sa
nu le facd vrdji sau farmece care sa le ia mana stupilor sau sa le
prapadeascd munca, ne zicea un alt stupar >
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In Tara Hategului unii batrani spuneau ca nu este bine in ziua lui
Sf. Ilie sa tai merele cu un cutit ca toate cele sapte zile ce urmeaza
or fi cu piatrd si furtuni crancene iar copii sunt paziti sd nu arunce
merele in sus cd va cadea grindini pe ogoarele satului 2 . In trecut
in satele Hategului, zond cu bogate livezi, oamenii duceau de Sf.
Ilie, la biserica, mere, prune si pere varatice pentru a fi binecuvantate
de preot avand credinta cad pomii vor rodi cu bogitie si in anul
viitor. (Paucinesti, com. Sarmizegetusa, Sanpetru, com. Santdmaria
— Orlea, Ostrov, com. Raul de Mori, Carnesti, com. Totesti si Livezi,
com. General Berthelot).

Frica de trasnete, fulgere si grindind le faceau pe femei sa nu
lucreze in gospodarie si chiar sd nu aprinda focul in vatrd, pentru
prepararea mancarii . latd ce ne spunea Bustea Salomie: ,,In aia zi
(Sf. Ilie n.n.) nu aprindeam focul in vatrd ca iera rau de traznete si
piatra ... la barbati le dadeam uscatura (pitd si sland) ca zama nu
puteam face ... nu era bine ... sfAntul te putea trazni. Nici de tesut nu
se putea, cd de lucrai te impungea acul de-ti tAsnea sangele pan-la
grinda (sic!) ... o muiere s-o0 apucat de tasut si i-o trdsnit casa cu
foc de-o ars pan’ la talpa (la fundatie n.n.)” ?*. Interesante sunt si
aspectele meteorologice ale vremii, in ziua de Sf. Ilie, legate de o
serie de semne stiute si interpretate doar de taranii initiati care pe
baza experientei empirice au invatat si interpretat fenomenele naturii
incat trasnetele, fulgerul, grindina — semne de pe cer — erau pentru
ei cel mai bun barometru. Danilescu losif din Sibisel, un batran
sfatos si plin de imaginatie, comenta aceste semne ca previziuni
sigure ale vremii: ,,.La Sf. Ilie tatd lumea-i parcd ametata de cap ...
dreptu-i ca-i mare arsita si tati am vre’ la ombra ... da’ cum incep
sd se varzoleasca nori incep si dracii sd iasd din cotloanele lor ...
Ilie tAne cu uamenii si pusca tati dracii si daca sti cum ii cu tunetu’
si fulgerw’, din ce parte vine pe ceriu sti de-o ploua ori ba ... eu
is batran si stiu pe multe si marunte. Pai bundoard ... de nu bate
piatra de Sf. Ilie, nu mai bate tit anu’ ca atuncea Dumnezau s-o
milostivit de noi ... da ploaie tét ... ca sd nu ardd pamantu’. lo stiu
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cand ma uit pe ceriu care-i nor
de ploaie si care de gheata
ca un altu se uitd ca mata-n
calendariu’ ca nu stie nemica
da’ io vad cum mere nori ...
de vezi carduri de ciori de-
ntuneca ceriu is dracii care,
vor sa-| strice de cap pe lIlie
.. da’ sfantu-i sfant gi-i tuna  Lan de griu in Tinutul Pddurenilor
pa toti necuratii cu foc si para (Foto: Nicu Jianu)

. sa te uiti la stiubeiele cu
musca (albinele n.n.) ... in zaua lui Ilie stau cu tihna, nu zboara ca
stiu cd vine ploaie cu tunet si fulger ... ca doard sfantul ii a lor.
Am mai vazut, de multi ani cd de tuna in astd zi, tite nucile si
alunele 1s sici ... da la anu’ prunele or rupe cloambele ... s semne
si semne ... da toate-s de la Dumnezau” % (sb. noastre).

Vara reprezntatd pentru comunitatea taraneascd anotimpul cu
muncile cele mai multe care pregitea, unul tot atat de important,
toamna cand se culegeau roadele. Dar pana atunci, viitoarea recolta,
trebuia feritd de actiunea fortelor negative (malefice) din natura care
puteau da arsitd, grindina, tunete si fulgere. ,,.Semnele”, pe care le-
am ardtat mai inainte, faceau parte dintr-un complex simbolic
comportamental creat de comunitate, ca interdictii si respectari de
sarbatori. Dintre cele trei luni conventionale ale verii, iulie (cuptor —
in denumirea populard) pare a fi cea mai primejdioasa pentru culturile
vegetale, avand ca figura centrala pe Sf. Ilie, aparator dar si adversar
al oamenilor dupa cum acestia respectd sau nu sirbitoarea. In
calendarul tardnesc aceastd perioadd se extinde, oarecum, prin
Saptamana Parliilor (a posibilului parjol al recoltelor) fiind un
timp in care erau primejdii de foc, arsita si boli.

Ion Ghinoiu explicd Parliile ca fiind ,,trei divinitati, surori cu
Santilie, care distrug (parlesc) recoltele oamenilor care nu respectau
zilele lor 20-22 iulie” % ; aceastd extindere a interdictiilor va tine
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pana aproape de sfarsitul lunii iulie cand, pe baza observatiilor si a
experientei empirice, taranii au observat ca ploile, tunetele si fulgerele
slabesc 1n intensitate.

Am putea lega acest fapt, in contextul mitologicului Ilie, posesorul
traznetelor si fulgerelor, de mai multe legende si credinte populare
romanesti cu privire la pedepsirea si moartea sfantului? Tudor Pamfile
consemneaza o astfel de credinta: ,,Dumnezeu i-a dat Sf. Ilie tunetul,
cand a inceput sa tune si s trdzneascd dupd diavol. Si Ilie, cand a
inceput sa tune si sd trdzneasca, credeai ca se prapadeste lumea .
De aceea Dumnezeu vazand ca Ilie e prea puternic i-a luat mana
dreapta si piciorul drept, 1asandu-I asa. Astfel, ciung si schiop, este si
acum, de aceea nu poate umbla singur, ci, cand voieste sd porneasca
in goand dupa draci, se urcd in carul sau ... cu cai de scot foc pe
nari” 7. Ingrijorat ci Ilie pune lumea in prlmeJ jdie si ca prin eventuala
distrugere totald a diavolulor, n-ar mai avea pe nimeni care s ispiteasca
oamenii, Dumnezeu 1i limiteaza puterea, ridicandu-1 la cer ca la sfarsitul
lumii sa vie pe pamant, ca sa primeasca moarte 2. Si iata cum ucenicul
vrdjitor este depasit de evenimete si de forta pe care o poseda, un fel
de Faust etnofolcloric, care va sfarsi pand la urma, in maniera proprie
gandirii mitice populare, odata cu urgia apocalipsului.

Mai mult, moartea lui Santilie va aduce urgia apocalipsului: ,,dracul
va veni, 1n final, sd-i taie capul iar din sdngele scurs s-ar aprinde
pamantul, care va arde noud stanjeni in adancime ... va aparea o
generatie de oameni ... asemandtori cu blajinii ... sufletele tuturor
mortilor ar iesi sub forma de oi si capre; oile vor merge 1n rai,
caprele il vor urma pe diavol in iad. *

Astfel Dumnezeu, inteles traditional drept fiintd atotputernica
celestd, stabileste echilibrul intre Ordine si Haos prin regenerarea
ciclicd a naturii si oamenilor, aducand prin forta regenatoare a
Cosmosului binele si raul deopotriva intr-un ciclu temporal (anul
agrar) de rodnicie si apoi moarte. Zeul Ilie, campionul luptei impotriva
diavolilor, rimane ploaie regeneratoare, izvor de fertilitate agrara,
figurd de primd marime a calendarului agrar taranesc.
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1. Vietile sfintilor — prelucrate de Al. Lascorov — Moldoveanu, vol. I, Ed. Artemis,
Bucuresti, 1992, p. 184.
2. Andrei Oisteanu — Ordine §i haos. Mit §i magie in cultura traditionald
romdneascd, Ed. Polirom, Iasi, 2004, p. 54.
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13. Inf. Siminie Oprean — 59 de ani, Dobra.
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15. Inf. Simion Banciu — 59 de ani, Leont, com. Tomesti.
16. Inf. Maria Bedea — 69 de ani, Hartdgani, com. Baita.
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asezate in ordine mitologicd, vol. 11, Ed. Polirom, 1998, p. 181 — 182.
18. Inf. Mirela Angheloni — 60 de ani, Pestenita, com. Densus.
19. Inf. Mihaela Dinisoni — 40 de ani, Tustea, com. General Berthelot.
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21. Inf. Petru Matias — 40 de ani, Mihdiesti, com. Dobra.
22. Inf. Nicolae Mihoc — 59 de ani, Radulesti, com. Dobra.
23. Inf. Georgeta Oproni — 45 de ani, Ciula Micd, com. Rachitova.
24. Inf. Solomie Bustea — 81 de ani, Dumbravita, com. Ilia.
25. Inf. Tosif Danulescu — 80 de ani, Sibisel, com. Beriu.
26. lon Ghinoiu — Zile si mituri. Calendarul taranului romdn, Ed. Grai si suflet —
Cultura nationald, Bucuresti, 1997, p. 140.
27. Tudor Pamfile — op. cit., p. 113.
28. Th. D. Sperantia — Rdspunsurl’ la chestionarul de sdarbdtori pdgdnesti, vol.
VIII, D.AR., 1907, p. 43.
29. Ion Ghinoiu — op. cit., p. 141,
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Zanele florilor

In miezul verii, la 24 iunie, in imediata apropiere a solstitiului de
vard, calendarul tdranului roméan, consemneaza o sarbdtoare a
protectiei si vitalitatii agricole denumitd in zonele nord — vestice
Sanziene, iar in cele din sud — est Dragaica. Sarbatoare pastreaza
un amestec fascinant de culturi arhaice, pagane si crestine sub semnul
magiei si vrdjitoriei. Sdnzaiana sau Dragaica au fost identificate ca
fiind zeita Diana din panteonul latin, Hera sau Artemis din pante-
onul grec si zeita Bendis din cultura traco-getica ca avand acelasi
atribute a fertilitatii naturii si a protectiei granelor. Prima semnalare
etnofolcloricd a sarbatorii 1i apartine lui Dimitrie Cantemir in Des-
criptio Moldaviae unde realizeaza o descriere amanuntitd a obiceiu-

wZdnele florilor” (apud rev. Ferien in
Rumdinien” - 2002)

lui de Sanziene asimiland-
o culturii zeitei Ceres: ....
Prin ea (Sanziana, Dra-
gaicd) o inteleg pe Ceres.
Caci 1n aceastd vreme a
anului cand incep sa se
coaca semanaturile, toate
fetele taranilor din satele
invecinate se aduna si o
aleg pe cea mai frumoasa
dintre ele si ii dau numele
de Dragaica. O petrec pe
ogoare cu mare alai, o ga-
tesc cu o cunund impletita
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din spice si cu multe basmale colorate si-si prind de mdine cheile
din hambarele lor. Astfel impodobitd, cu mainile intinse si cu
panglicile batute de vant, incat sa se infatiseze ca o zburdtoare, se
intoarce de la cAmp acasd, cantand si jucand, trecand prin toate
satele de unde sunt Tnsotitoarele sale, cari cu cantece anume o
numesc cat mai des sora si stapana lor” '. Mai departe mentioneaza
si onomasticul Sanziene: ,,Numele este premergator al Sf. loan. Ei
sunt convinsi ¢d in ziua dinaintea acestui sfant soarele nu-si urmeaza

Jocul ritualic al Sdnzienelor (Ielelor).
Reconstituire. (Arhiva C.J.C.P.C.T. - Hunedoara)

drumul sau drept ci merge cu sirituri. In ziua aceasta toti taranii
se scoala Tnainte de rasaritul zorilor si privesc cu ochii tinta rasaritul
soarelui si lumina lui face sa tremure ochii lor nerabdatori, ei atribuie
soarelui miscarea care se petrece in ei si intrd in casd bucurosi de
ceea ce au vazut”?, Fiind miezul calendaristic al verii in proximitatea
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solstitiului de vara, Sanzienele
reprezinta ziua insorita cea mai
lumga si cu noaptea cea mai
scurta din an, socotita la aceasta
cumpana a anului, cu cea mai
mare incarcatura malefica , de
aceea taranilor li se pareau ca
soarele merge cu sarituri si
nu-si urmeaza drumul drept.

Calendaristic, vara nu mai are

putere si se pregateste sa aduca
,Descintec de Sanziene” la streasina rod bun tuturor culturilor dand
unei case din Tarsa, Platoul in acelasi timp energii magice
Luncanilor (Foto: Mariana Marian) si miraculoase unor plante de
leac. Este timpul magiilor terapeutice, a unor tehnici stravechi de
vindecare empiricd a suferintelor fizice si psihice cu ajutorul
descantecelor unde elementul central avut in vedere era acela al
magiei iubirii pentru cd sarbatoarea Sanzienelor plasatd intr-un
timp critic , al drumului verii catre timpul rece, are menirea sa-i
ajute pe oameni si depaseasca timpul nevralgic cu ajutorul timpului
iubirii, ezoteric si nocturn in desfasurare.

Timpul iubirii, al dragostei implinite este vitalitate * — deoarece
ritualul care sustine cel mai intens aceasta valoare este dansul
Dragaicei, jocul ritualic al Sinzienelor cand se arunca coronitele
pe casa pentru viatd si moarte, toate reprezintd reminiscente ale
practicilor vitale prin care zeitdtile protectoare erau solicitate sa apere
culturile agrare, in esentd o sarbatoare feminina destinata atragerii
fortelor pozitive centrate pe practicile de propitiere. Timpul critic
al sarbatorii este un segment important in ritualul de cult al soarelui
care se indreapta, treptat, catre iarnd, catre moarte; astfel soarele in
lungul drum spre iarnd se opreste pentru a se odihni iar la miezul
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zilei Tmpietreste. Atunci Sanzienele si Dragaicele pazeau ca
varcolacii si nu manance soarele contracarand energiile solare
negative.

In satele hunedorene aceasta sirbatoare de vard este cunoscuta
sub denumirea de Sanziene, dar am intalnit si altele: Sf. Ioan de
Vara si Ziua Soarelui (in satele de pe valea Muresului). Trebuie sa
precizam ca vechile semnificatii, mentionate de noi, s-au pastrat

Fantana cu leacuri ,,Izvorul timdduirii” din Petresti, Burjuc,
cu pictura lui Ana Banciu (Foto: Marcel Laptes)

fragmentar fiind uitate de marea majoritate, nemaifiind justificate
astazi in noile conditii cand obiceiul Sanzienelor il intdlnim la multa
lume de la oras, in ipostaza simpla de impodobire a casei cu flori.
Chestiunea este mult mai complicatd decat o prezentam, fiind in
primul rand mai putin o reactie constientd asupra vechii datini de
fosti tarani deveniti pe timpul comunismului ordseni fortati care au
mai pastrat vagi reprezentari a ritualului — florile ca importanta
onomastica a sarbatorii, incat in fiecare casa era un vas cu
sanziene.
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Din cercetarile in teren (majoritatea pand in 1989) am constatat
insd ca un segment important al populatiei rurale, cel feminin,
sarbatorea cu oarecare discretie Sanzienile in sensul cd nici pe
departe nu avea amploarea si succesul de astdzi. La intrebarile
noastre, dacad se mai tine sarbatoarea si cum se facea la Sanziene se
raspundea invariabil: ,,sa mai tane, doara de muierile batrane ... ale
ce stiau de ierburi de leac ... o tara fetile ce-si fac coronite™*.

Vom prezenta n continuare si alte aspecte, deosebit de interesante,
care ne-au intdrit increderea 1n idea ca in unele zone etnofolclorice
hunedorene s-au mai pastrat in sarbatoarea Sanzienelor motive din
miturile stravechi ale geto-dacilor.

In Platoul Luncanilor, Sanzienele erau intelese ca Alea frumoase,
adica niste zane frumoase,
imateriale, niste naluci care
,unde li-e drag acolo joacd;
vara la stanile din munte
incalcesc coama cailor si
nu-i bine sa o descalci; prin
livezile unde au umblat Alea
Frumoase, prin pruni si
meri sunt smocuri de
ramuri subtiri si dese

Copii adundnd roua in dimineata de . .
P A . folosite ca leac pentru vita
Sdanziene, insotiti de bdtrandg, ,,femeia

iertatd” — in Platoul Luncanilor belniwa' Zanele Ym la
(Foto: MarianaMarian) Fantana cu leacurl de la

Bobaia si petrec in jurul
izvorului si nu-i bine sa le superi sau sa le privesti drept ca ti se
stramutd uvitarea de nu mai vezi” . Sarbatoarea este apanajul exclusiv
al femeilor, destinata si atragd energiile pozitive ale astrului solar
catre acestea. Am intrebat pe Costa Anisoara din Luncani, cum se
face la Sanziene si ce sunt acestea. ,,Is asa ca un vant ... zanele de
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Sanziene si duhul sfant al lui Sf. loan Botezatoriu, ca atuncea s-a
nascut, 1i zi mare da’ nu tati o tan .... mai mult noi muierile. Asé iera
.. dimineata de tdt ne sculam si meream la fantand de ne spalam cu
apa neinceputa, alte fete dadeau cu roud pe fata ca sa fie faine si sa
placa la baieti si ne intelegeam sd merem de cu seard in fanatul lui
cutare sa culegem sanziene. Da, zdua meream ... care pe unde ...
culegeam tot felul de flori, da’ mai multe sanziene. Apoi le implateau
fain-frumos de faceau cununile pantru noi si baieti, asé¢ mai mici
sau mari cat capu’ ... ca faceau mai multe ... de puneam la poarta, la
fereastra, apoi noi ... minte de fata le aruncam pe casa’™®
»Sanzienele is bune la vrajit ca-s flori blagoslovite de Sf. Vineri si
Maica Domnului, ne spune Baldjoi Sofia din Alun >, coronitele aveau
si ele o intelegere: de ramane pe casa ii samn bun ca cel ce-o aruncat
o trai mult, de cadea 1i samn rau, de boala si chiar moarte ... cununile

Florile de Sinziene aveau o mare putere etnoiatricd.
(Arhiva - C.J.C.PC.T. - Hunedoara)
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ce se opreau pe casd mai
era samne pantru fata ... de
nuntd si rdpede pana-n
toamna ... de cadeau era bai,
ca astepta mult si bine” 7.
Femeile din Platoul Lunca-
nilor atribuiau, astfel, sanzi-
enelor functii divinatorii,
oraculare in cunoasterea

Moasa punea in scaldd flori de sanziene n.or chlul’ .legatltlrllor mat-
— Platoul Luncanilor (Foto: Visa Ionel) rimoniale si lungimea vietii.
Ele influentau sortii folosind

modalitati dintre cele mai diferite pentru a-si visa (gasi) ursitul: ,,In
zaua asta, noi, ale tinere facem ce credem noi de sau stiam de la
babele din sat: puneam florile de sanziene sub pernd ca sd ne visam
sotu’ ... le purtam si in cdmesa, 1n san ... tata zaua, le taneam in par
iar fatucile cele mici tdneau cununa pe cap asé sa fie mandre™ ®.
Divinitati eoliene, Sanzienele, apar intr-un moment nefast cand fortele
malefice destructive sunt deosebit de active incercand sa grabeasca
lungul drum al verii cdtre vremea rece care anuntd moartea anului
vechi. Insa Sanzienele / Drigaicele sunt posesoarele unor puteri
miraculoase, in special a plantelor de leac, pentru intensificarea luptei
impotriva fortelor raului. Cum aceste puteri malefice se manifestau,
in varful actiunilor destructive, de la asfintit pana la miezul noptii,
actiunea benefica, de contracarare era tocmai reversul acestuia de
la rasaritul la apusul soarelui; Tn antimonia intuneric-lumina, puterea
solard va invinge.

»Vezi domn’le cum ii cu necuratul ... doard seara, pe intuneric,
are vlaga ... cum dad lumina piere si nu mai face rdle ... D-aia is bune
cate buruieni si ierburi le-o dat Dumnezau ... cele culese de Sanziene
is ale mai faine pantru boala ... la uoameni si la animale™ °.
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Principala plantd, sanziana, avea o mare putere etnoiatricd cu larga
gama curativa. Sanzienele erau utilizate in farmacologia traditionala
cu efecte terapeutice spectaculoase, in multe afectiuni ale oamenilor:
dureri de ficat, stomac, fiere, cap, ochi si urechi, a durerilor in

Incoronarea boului de Sanziene (Arhiva C.J.C.P.C.T. — Hunedoara)

general, in epilepsii, afectiuni ale plamanilor, dermatologice. Florile
sanzienelor (galbene sau albe) erau culese, apoi uscate la umbra, se
pastrau la loc uscat, in straitute din canepa, la grinda incaperii de
locuit. ,,Babele noastre stiau tate ... cand 1i bine si cand rau sa
culegi sanzienele. Vezi bine, cd la miezul zilei cand soarele da zapusala
nu-i bine, ca sa straca florile. Asé tat pe roud si cu noapte se facea
dupa cantatu’ cocosului, cd atuncea necuratu’ se duce pe pustii’® '°.
,»Cand se nastea un copil, moasa, la scalda, punea flori de sanziene
sa fie frumos, sd creascd mare si sd aiba paru’ galben ca sanziana iara
fetile tandre sa spdlau in noaptea sanzienelor cu flori proaspete in
apa, sa fie tate cu par lung de matase si sa le fie de drag la baieti” .
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Florile de sdnziene mai aveau utilizare in durerile de mijloc, mai ales
in timpul lucrului la holda sau la stransul fanului si prunelor uneori:
se facea infuzie de flori si se bea rece la cAmp. In Tinutul Padure-
nilor cu aceste plante (arse) se afumau copii speriati sau cei care nu
puteau dormi noaptea '?

Pe langa sanziene, femeile mai culegeau si alte plante de leac
carora le confereau aceleasi puteri magice si etnoiatrice miraculoase,
pentru ca, acum plantele sunt puternice, .,batrane”, pline de seva.
_In Valea Vanatoru-
lui era o casa, mai
razleata, unde, locuia
singurd o batrana
specialista (sic!) in
leacuri pentru tot fe-
lul de boli. Aproape
toti locuitorii din Pla-
toul Luncanilor ve-
neau la ea dupa lea-

— - ————— curi. Batrana inva-
,-.. Duruienile si ierburile culese de Sdnziene is ¢ . ) te 70
dle mai faine pdntru boald la animale” — Tara lase, 1n cel peste

Zarandului (Foto: Bujor Dusan) de ani, ,.tratamente”
cu plante; acum a

disparut si casa si batrana Anuta ... imi povestea bunica cd multe
femei au invatat de la ea” %, ne spune Marioara Bodea fosta invata-
toare in Tarsa.
,Apdi, in tate satele de la noi is buruieni bune pantru om si animale,
ca afumau cu iele vitele din grajd cand ierau bolande. Cum le zaceam?
. cum le stie lumea: sanziene ... de sarbatoarea lui Sf. loan
Botezdtoru’, cicoare, sulfind, trifoi-alb, cimbrisor, ceapa ciorii, frunza
de ferigd ca-i buna de ceai ... apoi opadita (iarba vantului — n.n.) ...
ca acu’ is bune de luat ... cd-s tari, in putere si batrane (in faza
matura de dezvoltare — n.n.) ca altu feliu nu are rost” . Un obicei
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interesant de proximitate la sdnziene se petrecea, in trecut, la Silvasul
de Jos, in zona etnofolcloricd a Tarii Hategului. Este vorba de Incu-
nunarea boului un obicei estival care se desfasura in cadrul nedeii
satului ce avea loc de Rusalii.

Iatd cum 1l descrie folcloristul Clemente Constandin, care a
participat la o astfel de manifestare
desfasurata in sat, la 1973: ,,Din
mosi-stramosi s-a statornicit aici
obiceiul ca la nedeia de la Rusalii,
gospodarii sd aseze pe fruntea celui
mai frumos animal de munca o
cununa de flori de camp culese
de flacai dimineata pe roud si im-
pletita de vrednicii batrani ai satului.
Pornind din capatul satului, zece
barbati voinici poartd pe ,,ulita
mare” zece perechi de boi; im-
podobiti cu flori intre coarne si cu
clopote de acivaie (din tabla subtire
n.n.), legate in jurul grumazului. In
fruntea lor porneste solemn boul
cel mare ,.mirele” Tmpodobit cu
cunund, flancat de-o parte si de alta
de calareti ... In chiotele multimii,
convoiul strabate drumul pand la ,,De Sinziene tinerele fete aveau
casa celui mai destoinic gospodar. ~ credintd cd-si vor gdsi un fliciu
In curtea acestuia mirele-bou este  J@in si plin de dragoste precum
invartit de trei ori ,.jur-imprejur” Luceafarul de seard™
si este imbiat sd-si moaie botul (Foto: Nicu Jianu)
intr-o farfurie plind ochi cu grau. Gospodarul arunca apa peste el si
peste multime in timp ce flacaii dau glas unor strigdturi, cum ar fi:
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»Sa cresti grau, la noi

Péana-n coarne la boi

Si sa stai la secerat

Ca mandra la sarutat™

Cununa este luata apoi de pe fruntea boului si asezata pe peretele

dinspre rasarit al grajdului, unde va sta pana anul viitor” '°. Obiceiul
se petrecea, in timpurile trecute, cu siguranta in multe sate din Tara
Hategului, in mijlocul verii, avand diferite scenarii dar un singur
protagonist — boul — animal sacru, care prin ritualuri si incantatii
specifice, era rugat sa apere comunitatea de prezenta nefasta,
distructiva a fortelor malefice, sa aduca belsug si sanatate. Aceste
practici se prelungeau de-a lungul verii cand la sfarsitul muncilor
agricole locuitorii satelor se pregdteau pentru recoltatul ce acoperea
o perioada de timp destul de intinsd. De aceea in panoplia sarbato-
rilor consacrate animalelor — boul considerat indispensabil pentru
muncile agrare in desfasurare, va aparea in tot acest timp ca simbol
de protectie a campurilor, gradinilor, livezilor, viilor etc. impotriva
grindinei, furtunii, ploilor excesive precum si a daunatorilor de orice
fel. Am intélnit in satul Hartagani, spatiu etnofolcloric interferent cu
Tara Zarandului, acelasi obicei, descris mai sus de prof. C. Clemente
la Silvasul de Jos, o variatiune pe aceiasi temd a impodobirii (instru-
tarii) boului in ziua de Sanziene, dar mult simplificata, mai ales
ritualic: Dimineata dupa ce mergeau cu boii la adapat, gospodarii
impleteau cunune din sanziene pe care le asezau 1n coarnele ani-
malelor zicand:

,.Bouleu cu ochi de soare

Umple-mi graul in hambare

Si ti-oi da colac frumos

Capielita lui Cristos™.

Apoi scotea din traista, colacul boului, frimantat numai cu apa

si sare, copt de gospodina cu o zi inainte, il rupea in bucdti hranind
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boul iar faramiturile ramase le arunca, in pasune, acolo unde au
inflorit sanzienele. [-am ntrebat pe actorii obiceiului, sotii Maria
si Nicolae Popa care este semnificatia acestuia. Transcriu in con-
tinuare raspunsul lor: ,,Noi facem cununa boului in zaua de Sf.
Ioan Botezitoriu (la Sanziene — n.n.) sd ne ajute sa avem recolta
buna si sa ne tdie Domnu’ sanatoase marhale (vitele n.n.) ... ca fara
ele ce ne-om face? Vezi bine la Sanziene soarele se hodineste ... noi
ne hodinim ... se hodinesc si animalurile ca-i asteaptd lucru — greu
pana-n toamna si traba feriti de oarece boale™ '°.

Sarbatoarea Sanzienelor este densa in practici oraculare ce priveau
in primul rand recoltele, apoi destinele individuale. Indiferent de
comportamentul ritual al comunitatilor in timpul sarbatorii, Sanzienele
sunt intelese si ca o sarbatoare a florilor sub protectia soarelui datator
de viatd care acum se pregateste pentru lungul drum cétre iarna
unde toate plantele vor fi lovite de aripa necrutitoare a mortii. In
noaptea de Sanziene in unele sate de munte din Tinutul Orastiei,
fetele tinere se spalau pana la brau cu roua de pe flori si plecau, in
locuri stiute numai de ele sa culeaga buruieni pentru descantece si
sa pandeasca cerul cand apare clota, stelele din constelatia Closca
cu pui, pe cer avand credinta ca-si vor gasi printre stele, un flacau
fain si plin de dragoste , precum Luceafarul de seard zicand ca-i
va fi de sot” . Iatd cum acest moment critic, al soarelui care se
indreaptd catre moarte, este estompat de magia iubirii care are
menirea sd-i ajute pe oameni sa treacd peste imperiul mortii —
iarna cea rece — prin intermediul dragostei atotputernice, pentru ca
viata sa-si deruleze timpul mai departe. Astfel Sanzienele solstitionare
isi revendica timpul tare al anului care va trece in jumatatea sa,
muribunda si rece, catre iarnd, ca destin implacabil.
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jurul cetatilor dacice, o straveche vatra. Zeititile feminine si-au schimbat numele
si uneori atributiile dar semnificatia lor ardmas. Vechea Bendis a tracilor tréia si in
Artemis, a grecilor, iar mai tArziu Diana romanilor a devenit in limba roména Sanziana,
pe care poporul a sarbatorit-o prin plurarul numelui: Sanzienele, poate insumand
mai multe zeitati, Intre care atat de firesc si ,,Alea Frumoase”.

6. Inf. Anisoara Costa — 59 de ani, Luncani, Platoul Luncanilor.

7. Inf. Sofia Bldjoi — 65 de ani, Alun, Platoul Luncanilor.

8. Inf. Maria Muntean — 53 de ani, Cioclovina, Platoul Luncanilor.

9. Inf. Victoria Dragotd — 70 de ani, Téarsa, Platoul Luncanilor.

10. Inf. Valeria Rambetea — 60 de ani, Tarsa, Platoul Luncanilor.

11. Inf. Tatiana Burcusi — 59 de ani, Ursici, Platoul Luncanilor.

12. Rusalin Isfanoni — Pddurenii Hunedoarei, Ed. Mirabilis, Bucuresti, 2004, p. 142.
13. Inf. Marioara Bodea (inv.) — 56 de ani, Tarsa, Platoul Luncanilor.

14. Inf. Voichita Burcusi — 50 de ani, Térsa, Platoul Luncanilor.

15. Constandin Clemente — Lada de zestre, Ed. Destin, Deva, 1998, p. 68.

16. Inf. Sotii Maria si Nicolaec Popa — 48 respectiv 51 de ani, Hartagani, com. Baita.
17. Inf. Florica Andresoni — 61 de ani, Gradistea de Munte, com. Orastioara de Sus.
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Biserica ,, fndl;area Sfintei Cruci” din satul Rovina,
com. Bucuresci (Foto: Nicu Jianu)
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Timpul traditional

si sarbatorile autumnale

Calendarul popular avea o zi de inceput pentru fiecare anotimp,
sigurd, acceptatd de intreg satul traditional, care nu coincide cu
structura calendarului astronomic si se bazeazd pe anumite semne
ale naturii cosmice ce-i conferda o unitate ciclica, dar si o tainica
intelegere a mersului timpului.

~Anotimpu-i asa cd vine odatd cu vremea care nu st pe loc;
vremea se schimba, dar se schimba si anotimpu’. Dumnezeu o
randuit ca lumea sa se prefacd mereu... fiecare anotimp are fata lui
si puterea lui.” ' Ernest Bernea mai constata .,ca uneori anotimpurile
sunt identificate cu diversele etape ale vietii omului: copildrie si
tinerete, maturitate si batranete™ 2.

Toamna are, astfel, caracteristicile de mijloc de an analog cu
maturitatea, un ciclu vegetal care porneste de la simanta pusa in
pamant si finalizatd prin rodul ei, recolta. Am mai putea spune ca
toamna taranului este rezultatul unor privatiuni si interdictii magico-
religioase respectate mai mult in vederea apardrii acestei recolte,
intr-o pastrare riguroasa a sarbatorilor ce preced aceastd dezvoltare
vegetald. Otilia Hedesan ne arata cd in ,,lunile septembrie, octombrie
si noiembrie, toamna este, in mod concret... un anotimp ale carui
limite, marcate prin sarbatori de importanta redusa, extrem de laxe.
Mai exact intrarea in toamna nu este doar un moment, ci o intreaga
perioada (calendaristicd) de incheieri succesive ale unor cicluri vitale,
dupa cum sférsitul ei nu se petrece intr-o singura zi de prag ci se
configureaza, incet-incet, in peisajul anual spre iarna” °.
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Calendarul autumnal taranesc cuprinde o multime de sfinti, minori
ca importanta canonicd, dar cu influente importante in viata cotidiana
a obstii rurale. Toamna, pentru taran, incepe la 14 septembrie de
Ziua Crucii, dupa stilul vechi, insd ziua de 1 septembrie, cand incepe
Noul An Bisericesc, este socotitd, in prezent ca fiind prag de
toamna iar ziua Sfantului Simion Stalpnicul este serbata cu vene-
ratie de marea majoritate a populatiei de la sate. Ziua respectiva este
plind de incarcatura magico-religioasa.

Suferintele sfantului care a patimit stind intr-un picior pe un stalp
(totemic!) ,,ca asa sa nu poata cel ce venea a se atinge de dansul” *
a creat in mentalitatea populara interdictia de a lucra 1n aceasta zi,

Troitd din zona etnofolcloricd
a Vaii Muresului
(Foto: Nicu Jianu)

altfel cei care nu o respecta isi
vor intepeni mainile si picioarele.
Aceastd credinta nu este totusi
raspandita in satele hunedorene,
noi am intalnit-o doar in satele
de pe Platoul Luncanilor si aici
pastratd doar in memoria per-
soanelor 1n varsta. ,,Popa nost ne
zicea, ca la prima zi de rapciune
(septembrie — n.n.), sd tdnem
zaua Sf. Simion ca ne va daroada
buna... ca altufeliu {i bai... sd nu
schiopate oamenii” ne spunea
lIosifescu Aurel, din Ursici, ..da
acuma cati o mai tan?... doara
babele!™

»Cand ii ploaie de Sf. Simion,
tat ploaie si neaud o fi pan la
sfarsit de an... de o tuna, apoi
toamna o fi lunga si bund pantru
recoltd™® mai spunea si Marcu
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loan, iar loan Burcusi din Tarsa, vestit pentru tdlmacirea semnelor
de timp (meteorologice — n.n.) zicea .,cd-i bine de se vad tot feliul
de goange pe trunchiurile pomilor, vacile vor fi sdndtoase tot anul si
vor da lapte mult”’.

Insa Ziua Crucii (14 septembrie) este sarbitoarea cea mai impor-
tantd din calendarul autumnal cand taranii cred ca pamantul se
inchide trecand spre iarna si ia toate insectele, taratoarele si vegetalele
izvorate din priméavari. Aici se termind cu adevirat vara. In credintele
populare ,,crucea e arma cea mai puternicad a Domnului Hristos si a
omului. Prin cruce s-a sfintit, s-a blagoslovit pamantul cand diavolul
a dus pe Dumnezeu in cele patru parti ale noului pamant, cu gand
sa-1 arunce 1n apa cea fard de sfarsit; prin cruce s-a sfintit cerul ce
era al diavolului, ludndu-se acum din stdpanirea lui; prin crucea
ferestrei s-a sfintit casa, izgonindu-se diavolul dintr-insa; prin cruce
se sfinteste in fiecare zi omul, facandu-si semnul ei, si tot crucea
ajutd in orice Tmprejurare cand Necuratul si duhurile stau sa-1
primejduiasca pe crestin”?®, ceea ce dovedeste ca prestigiul crucii
era fundamental la romani reprezentand insasi credinta ortodoxa.

In aceast zi taranii se abtineau de la consumul unor alimente care
aveau simbolic semnul crucii pe ele cum ar fi ceapa, usturoiul, nuca si
pestele: ,,nu mancau peste... ca are crucea in el... ca-i pacat... uite de
Inaltarea Sfintei Cruci mere unu’ la Murds si prinde cativa pesti... i
da muierii, zace: «sa-i prajesti cd am poftd de peste»... da’ muierea
zace: «ma, omule 1i tare pacat ca-i Ziua Crucii»... da’ el: «fa cum iti
ZAacy... 1 manca... si manca, si ineaca cu oarece os si dus o fost™ °.
In calendarul muncilor agricole se declanseaza culesul viilor, ziua fiind
cea care da garantia coacerii strugurilor: ,,a doua zi de la Ziua Crucii
dis de dimineatd mergeam cu tata si bunicul, in vie sd culegem strugurii;
spuneau ca acum este bine sa incepem culesul” '°,

Taranii credeau cd in aceasta zi pamantul inchide Tn adancul sau
toate gangdniile si jivinele care locuiesc in el si nu le dd drumul
decat in primavara. Apare simbolul sarpelui. Silvia Chitimia intr-o
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pertinenta sinteza a motivului sarpelui in folclorul romanesc constata
ca sarpele era inteles de comunitatea traditionala ca si ,,gardian prin
excelentd al apelor... celeste si terestre, al energiei vitale si fortelor
fertilizante, al cunoasterii magice, al comorilor si al tuturor pra-
gurilor sau trecerilor magice
dintr-o lume in alta lume” '
Atestat de arheologi ca divinitate,
din paleolitic, sarpele are si o
semnificatie consistent biblica
legata de creatia Lumii. In calen-
darul oral al taranului ,,sarpele nu
se mai aratd de la Ziua Crucii pand
la Sf. Gheorghe... cand prinde a
iesi 12

,Cum incepe Ziua Crucii tati
sarpii se duc in pamant ... ii
samn ca sa duce vara si trebe sa
ne pregatim de frig”!® ne zicea
Paran Ileana, aratand ca .,in tot
anu’ 1i asé”. Pentru ca tot acum
pamantul se inchide si pentru
vegetatie ca ,.tate plang dupa soare si caldura ... se usuca ... dara 1i
bine la oarece leacuri pentru boli”'* care se gaseau in special in
satele colinare, unde vegetatia spontana cuprindea o mare varietate
de plante folosite ca remedii de, femeile ce culegeau menta salbatica
(creatd), cimbru, busuioc, merisor, maieran, iarba vantului, ferigd
etc. folosite apoi in medicina empirica.

O etapa importantd a timpului autumnal o reprezintd echinoctiu,
fundamental pentru derularea ciclului anotimpului, la 23 septembrie,
cu variatii meteorologice importante cunoscute mai mult de batranii
satului, in sintagma Tar inainte — tar inapoi, cand toamna este
pacalita printr-o incdlzire a timpului cand ,,se schimba vremea de-o

Sarpele de la Tomis
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vedeai dimineatd cu bruma iar la pranz foarte calda, ca in inceputul
verii, iar seara iara tare frig” '°.

.De la Sf. Cruce si pana la inceput de brumarel (octombrie n.n.)
se sloboade berbecii in turmele de oi cd-i vremea a mai faina de
prasila”!'® ne spunea Baluse Petru. Perioada numita, si Nunta oilor
sau Napustitul ber-
becilor era respec-
tata cu strictete in Ti-
nutul Momarlanilor in
satele Jiet, Lunca,
Rascoala, Cimpa,
populatie ce se ocu-
pa preponderent de
cresterea oilor, ,,pana
la 14 octombirie, la Vi-
nerea Mare, cand se
pregiteau turmele wNunta oilor” (Foto: Nicu Jianu)
pentru iernat si se deschideau targurile de animale (de oi) si se vindeau
produsele acestora !”. Pentru ca toate aceste activitati sa aiba garantia
desfasurarii in bune conditii se cdutau semnele despre vreme: ,.de
Sf. Parascheva (14 octombrie) daca nu ploud, atuncea sa te astepti
la iarna lunga si tare geroasa™ !* iar cand ,,oile le vezi culcate gramada,
farna o fi cu zdpadd mare” '°. In aceasta zi, in satele hunedorene
pastorale oamenii nu lucrau de loc si .,serbau printr-un ospat unde
se manca carne de oaie fripta si branza cu mamaliga la Cimpa, Voia
si Dobresti” % (localitati din Tinutul Momarlanilor —n.n.).

O sarbatoare de mai mare amploare, decat cele mentionate mai
sus, este Samedru sau Sf. Dumitru (in 26 octombrie) care in
satele hunedorene se mai bucurd inca de un prestigiu evident. Fiind
un patron funerar al mortilor el este si mesagerul ce anunta sosirea
iernii, deci moartea naturii, cand potrivit traditiilor ,,Sfantul inegreste
codrul, adica il desfrunzeste™ 2! .In ajun de Samedru facem in sat
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pomand pantru tati morti si ducem la bisericd merinde ... sa le
slujeascd popa ... sa fie mortii nostri satui s nu umble prin sat
nemancati si Tnsatati 2%, Este si o sarbatoare a focului ritual in care
rugurile aprinse se constituie ca un ceremonial menit s castige
bunavointa energiilor pozitive ale naturii pentru asigurarea belsugului
si sdnatatii oamenilor din comunitate. Fiind un ritual socializat , focul
de Samedru este sarbatorit de intreg satul: cantand, jucand, chicotind
cate si mai cate, ficiorii faceau focuri nalte ... pe un deal mai inalt

.. pentru raposatii stiuti si nestiuti” . Focul de Sdmedru in antimonia
sa variata — benefic / malefic — stimulator / distrugator® combate
riul ce se opune ,.regenerarii vegetatiei si reinnoirii anului” . In anii
din urma (pina la 1960) aceste focuri de toamna erau facute de
maturi (feciorii satului) —acum, ca urmare a restrangerii obiceiului,
doar de copiii supravegheati de o persoana in varsta: ,,Mai inainte
erau la noi mai multe jocuri in diferite locuri din sat ... de jocuri, se
ocupau flacaii mari ... mergeau pe ulita satului cu ceterasii dupa ei si
ajungand 1n varful dealului strigau: ,, Focu’ lu’ Sadmedru / Pdnd-n
naltu’ crengilor” ... acum 1l fac copii iard muierile dau de pomana
mere si nuci” 2°.

Sf. Dumitru este socotit de popor patronul pastorilor si al
invoielilor ca ziud a soroacelor inchinate cu jumatate de an Tnainte
la Sangiorz. In sa-
tele de munte era
ziua in care ciobanii
tocmiti si stdpanii
turmelor isi rezol-
vau si lichidau toate
socotelile si datori-
ile Intre ei ,,pentru
ca nimenea dintre
uoameni s nu fie
wFocul lui Simedru” (Foto: Marcel Laptes) napastuiti sau inge-
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lati la produse ori bani ... se mai luau la harta intre ei, da mai mult
cand erau betoci (beti n.n.)” ?’. Cel mai important moment al
sarbatorii era a treia zi cand sédtenii tineau ziua de frica ca lupii s nu
le atace turmele, acestea fiind aparate de Cainii SAmedrului, adica
cei care pazeau turmele dupa cum relateaza un cioban din Tara
Hategului: ,,Jeram la o stdna .. la Porumbei, cum 1i zdcem noi si
paste noapte au venit lupii la oi ... cani nosti s-or spariat, n-or iesit
din ocol ... da, ce crezi, cd vine dintra brazi un cane mare negru cat
un vital sa rapede la lupi de-i alungd pe téti ... vezi bine iera canele
negru a lui Simedru™ %,

St. Dumitru, prin simbolistica focului, dar si prin implicatiile sale
in calendarul pastoral ,,joacd in spatiu traditional romanesc rolul de
pastrator al cheilor timpului iar plasat in prag de iarna reinstaureaza
anotimpul sarbatorilor celebrate cu fast, cum observa subtil etnologul
Otilia Hedesan %; facand o paraleld cu Sangiorzul arata ca impreuna
cu Samedru Tmparte anul in doud anotimpuri simetrice: vara intre
23 aprilie si 26 octombrie, Santilie si iarna intre 26 octombrie si 23
aprilie cu miez al timpului la 16 ianuarie, Sanpetru de iarna.

In opozitie cu Sangiorzul, care incuie iarna si infrunzeste codru,
Samedru incuie vara si desfrunzeste codru™ .

Noiembrie incepe cu o sirbdtoare adoptata in calendarul po-
pular al comunitatilor din vestul tarii, (Transilvania, Banat, Ardeal si
Crisana), numitd zona Mortilor la 1 noiembrie. Taranii dar si ord-
senii au preluat sarbatoarea din calendarul catolic, de la maghiari, desi
data reald era 2 noiembrie cand se celebrau mortii. Aceasta a fost
instituita la 835 ca zi complexa de catre Louis Le Pieux. 1 noiembrie
se dorea a fi,,0 sarbatoare vesela care ar fi trebuit sa celebreze pe toti
sfintii crestinatatii, uniti in aceiasi dragoste pentru Christos” 3'. In
calendarul ortodox aceastd sdrbitoare nu este mentionata. in anul
bisericesc cultul mortilor apare de-a lungul multor sarbatori mari
sau mici cand se omagiau sfintii mucenici, in special, dar exemplul
cel mai grditor sunt sarbatoarea Pastelui si a Craciunului.
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Intr-o crestindtate ca a noastrd, cu mai multd sau mai intensa
simbolistica si mitica pagane era firesc ca acest cult al mortilor sa-I
intalnim in variate practici si credinte prin extinderea mitului funerar
la intreaga naturd si viata. In Ardeal, in cadrul comuniunii sacro-
culturale a maghiarilor, germanilor, sarbilor etc. cu romanii, data de
1 noiembrie a fost acceptatd, in mod tacit, avand un caracter mai
mult general — uman pentru ca ,,fenomenul mortii mobilizeaza in
mod natural perspectivele religioase, antropologice, fenomenologice
etc. 2

Pentru a sprijini afirmatiile de mai sus vom consemna céteva dintre
raspunsurile unor informatori din
teren, in diferite zone etnofolclorice
ale Hunedoarei.

..De Luminatie meream la cimitir
si aprindeam lumanari pantru tati
morti nosti si dddeam pomana la ai
mai saraci ... la fel faceau si reformatii

.. in partea lor *%; ,,LLa biserica greco
— catolicd, toatd noaptea ardeau puz-
derie la lumanari ... era Biserica de
Sus, a lor iar in a noastra ii spuneam
Biserica de Jos cu Hramul ,.Sfintii
Arhangheli Mihail si Gavril”; tineam
la 1 noiembrie acceasi zi (mai bine
zis noapte) a mortilor cu cinstirea lor
la morminte de parintele nostru™ *;

Stélpi funerari din cimitirul ~ -NU €ra om in satul nostru sa nu-si

satului Braditel cinsteasca mortii ... de dimineata

(Foto: Marcel Laptes) meream la mormanturi ... le faceam

curate ... puneam flori, mai mult

crizanteme si dddeam pomana, la cei mici, mere, coldcei, altii faceau
prajituri ... da mai rar” *°.
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,.Pai tati stiu ca de Luminatie, cerul se deschide de poti sa privesti
Raiul cu tate minundtiile ... numai sa stii cand sa-1 priveghezi ... sd ai
sufletul curat. Tat as¢, pamantul scoate mortii ... sufletele lor ... 1s
flamanzi si insetati, da noi ii alinam si dam pomana” 3>,

Sfintii Arhangheli Mihail si Gavril intr-o reprezentare pe icoand
populard
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Pe durata a trei zile, in perioada 8 — 10 noiembrie comunitatea
rurala sarbétoreste Soborul Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavril
(8 noiembrie) cand existd credinta cd Sf. Mihail conduce sufletele
celor morti in drumul spre lumea cealaltd. Este, in fapt, o altd
sarbatoare a mortilor cu remarcabile valente psihopompe in care nu
lipsesc ofrandele (pomenile)alimentare, focurile rituale pentru vii si
morti, lumanarile care le vor arata drumul in taramul celalalt.

Calitatea de inger pazitor si ocrotitor al Sf. Mihalil, fiind printre
»cel mari si vestitori de bine, adica cei ce vestesc cele mari si prea
slavite taine” *” este recunoscuta pentru ca ,,alunga din casele noastre
pe Necuratul si dracii sai sa nu faca boli si de alte necazuri” ¥ ,.ca-i
pacat sa lucri cd vei chinui cu groaza la sfarsitul vietii iara sufletul n-o
avé tihna” %,

In satul Dumbrivita cei mai de vaza gospodari faceau praznic in
curtea bisericii dupd ce parintele tinea pomenirea mortilor. Roman
Gheorghe un batran din sat 1si mai aduce aminte de un obicei: .,,se
facea ca la hramul Sf. Nicolae (a bisericii —n.n.) pantru cei morti da
si pantru vii sa aiba tihna si drag de credinta .... sd punea in curte
mese lungi si banci facute anume ... ca iera un uom mester lonica, si
muierile aduceau merinde: pane de cuptor, carne fripta ... mai mult
de oaie, apoi vinars ... ca vinu’ nu era facut ... si s ospdta tat satul
cu popa-n frunte ... da acu’ nu se mai face ... uameni-s putini si
batrani” .

sarbatoare autumnald de mare importanta era cea de la 14
noiembrie cand incepea Postul Craciunului. Cu o zi inainte, in 13,
la lasata secului de Craciun in familiile gospodarilor se organizau
mese sarbatoresti cu mancare si bautura cat mai multa ca urmare a
postului, a celor sapte saptimani de prohibitie alimentara. In satele
colinare de munte se tinea si Ziua Lupului, in Sf. Apostol Filip
numit si Filipul de toamna.

Fiind jumatatea lunii noiembrie incepe timpul strigoilor pana la
sfarsitul lunii, cand odata cu celebrarea noptii de Santandrei,
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spiritele mortilor ies din morminte cu strigoii cei vii care bantuiesc
ulitele si hotarele satelor.

»Postul de Craciun, 1i musai pantru tat crestinu’ ... ca si trupu’
omului trebuie sa se curete ... pai de rele si imbuibare ... apdi ne-om
bucura dde Nasterea Domnului ...” #!. ,,La noi 1s destule animale:
vaci, cai, oi, .... si-acuma vin lupii la ele ... buna, Dumnezau s-o
ierte, s-apuca de lipea gura sobii cu tina (lut) si spunea ca leaga gura
lupilor sd nu vina la oi, sd le mance, iara
cenusa si carbunii stansi 1i punea in fata la
usd, la grajd de zicea: ,,Cenusa si tdciune /
Lupu oaia sa n-o fure!™/ ... agé iera de tare
multa vreme ... si bunu’ zace ca tri zale de
la post nu-i bine sa zaci ,,lup”, cd s-or da la
0i” 2. In satele din Platoul Luncanilor se
considera cd, animalele cele mai primej-
dioase erau lupii si ursii. Calendarul popular
mentioneaza o perioadd lungda de impere-
chere a acestora, sau 80 de zile, timp in
care au puteri magice mai ridicate, asupra
omului, de aceea sarbatoarea lor, Filipii de  Lupul — stindard dacic
Toamni, trebuie tinutd cu rigurozitate. ~ de pe Columna lui
Astfel, lupii, cele mai feroce fiare ale padurii, Traian
nesdtule de sdnge vor manca animalele din gospodaria satenilor.
Lupul era in egala masura temut dar si indragit pentru puterea si
demnitatea sa.

Nu intamplator, vechii daci 1-au imortalizat in stindardul de lupta
vrand s le arate dusmanilor vitejia lor. In mitologia, folclorul i arta
populard motivul lupului este prezent cu semnificatii totemice,
incepand cu timpul arhaic, dar si de slujitorii supusi ai Filipilor (,,sase
frati zdrentarosi dupa legenda™) ** admisi ca ,,zei ai casei” *.

,Cand s-apropia Ziua Lupului, titi din sat isi intareau ocoalele
de primejdiile lor. Nu lucra nimenea, cd lupii ar putea sa-ti manance
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oile. lera o baba mestera in descéntece, ... zicea ca lupii imbla
deopotriva cu strigoii ... ca sd nu faca rale bine-i s mai ungi lemnele
la usi s1 faresti cu usturoi pisat™ *.

Pentru satul traditional, ziua de 14 noiembrie era ajunul Postului
Craciunului cand la lasat de Sec ,.se adunau toate vasele 1n care s-a
facut mancare si se puneau cu gura in jos” 6. Acesta era unul din
ritualurile de purificare pentru Postul Craciunului, dupa lasatul de sec
de Dulcele Toamnei, care tinea sase saptamani, din 15 noiembrie
si pand la 25 decembrie, Craciunul. ,,Cand venea Lasatul de Sec de
mancam carne, strangeam tate oalele si le tipam (aruncam —n.n.) la
oratanii sa manance acu’ nu cand om semana” *’ spunea Trif Galenia,
urmand obiceiul vechi de intrare in Postul Craciunului.

In unele sate din Tara Zarandului se mai pastreazi credinta ci la
20 noiembrie, in ajunul Ovideniei ,,dacad pui intr-un blid apd la
privegheat si o tdi pana in zori, a doua zi, apa se face de mare ajutor
pantru sanatatea trupului si a mintii” *® iar in ziua aceasta ,,batranele
din satele zarandene mai cred ca cerul se deschide si animalele
domestice vorbesc intre ele si oamenii buni la suflet pot vedea
flacarile albastre unde-i aurul in bai” #° ,,iar daca in seara acestei zile
cerul este senin si cu stele, anul nu va fi chiar asa de bun in recolte,
dar mai vartos va fi daca-i cu neaua si zapada” *°.

Ziua in care incepea iarna era marcat in calendele populare de
Filipul cel Mare, in alte sate Ovidenia Mare si Intrarea in Bise-
rica a Maicii Domnului. Aceasta zi era o sarbatoare a luminii
iar legendele mitologice romanesti atestd simbolul vederii, prima
aparitie ca viziune fenomenologica cosmica a lumii. Astfel lisus este
vazut prima data cand ,,cerul se deschide si vitele vorbesc™ >!. Acum
incep mai dinamic $i mai profund, variate practici magico — religi-
oase apotrofice (legate de sandtatea vederii) si de propitiere (lumi-
narea celor care au murit fard lumanari la cap). Este interesanta in
acest sens o povestire a unei batrane din satul Negoiu, Lunca Cernii
din zona limitrofa a Padurenilor: ,,La casa unui om din satul nost’
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locuia o muiere, Leana ce stia da farmece ... asé ca o vrdjitoare.
Zace omu’: tu, Leana vaca noast’ ii di fatat in sara asta ... ca iera
zaua de Sf. Marie (Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului —n.n.) ...
hai s-om mere 1n grajd sa vedem de-om ajuta-o la fatat. Merg ei in
grajd sd aseaza langa vaca si asteapta sa fete ... da animalu’ saracu’
se chinuia si rdgea de numai! Vitalu’ nu iesea. Stau ei si stau ..,.
nimica, apdi ... ceva mai incolo barbatu’ o adormit, ca iera obosit
de munca. Pe la miezul noptii, ce crezi ... se facu in grajd o lumina
mare s1 nu trecu vreme multa si
vitalu’ o iesit din vaca fain si sanatos

. de ti-era dragul si te uiti la iel.
Muierea a vazut cu ochii ei si-o zas
ca o fost minune de la Maica Dom-
nului de-o fatat vaca bine si-o po-
vestit la tat satul cum o fost: da ieu
cred c-o fost la mijloc si ceva vraji
de-a lu’ Leana, ca tati stiu ca ce
face ...” 32,

Credintele populare legate de
aceasta zi considerau ca acum vra-
jitoarele 1si mareau puterea vrajilor,
ca prin magie, sda opreasca spiritul
destructiv al fortelor malefice, figura
consacratd fiind — lupul. Pentru ,,a
imbuna pe Filipi si tovarasii lor lupii ~ Funia de usturoi alungd toti
in aceastd zi nu se lucra la grajduri, $goii din gospodirie — Ribita,
stine, poiate sau cotete, la reparatii Jara Zarandului

v o NN . (Foto: Bujor Dusan)
sau constructil, ca vor 1es1 tate suie
(straimbe n.n.) fara nici o noima” >,

La 20 noiembrie, la terminarea timpului autumnal este serbat ,,unul
dintre cele mai mari ajunuri ale calendarului popular, ajunul Sf.
Andrei, care este momentul cand se dezlantuie fortele malefice,
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dusmanii traditionali ai taranului (...) fie cd sunt oameni (strigoii vii
sau cei morti), fie ca sunt animale (lupii) ei gasesc ecou in tulburarile
atmosferice ale anotimpului care si-a intrat deja in atributii” >*. Este
perioada de trecere la anotimul rece, catre sfarsitul anului calenda-
ristic. In satele hunedorene, 30 noiembrie, se numea si Andreiul de

iarna, cand era zicala: ,,plugul sub parete si curechiu in bute

%% 55

cand principalele munci agricole se terminau iar oamenii se pregateau

pentru perioada de iarna.

Ajunul Sf. Andrei, in calendarul ortodox Sf. Apostol cel Intii
Chemat, socotit ocrotitorul Romaniei, este denumit de catre popor

o Fdceam oarece vriji ca s
alungdm moronii de la vite, sd
nu le sice laptele” — Tara Za-
randului (Foto: Bujor Dusan)

si Noaptea strigoilor cand
spiritul tulburat al mortilor impuri
(atinse de diavoli) primesc energii
nebdnuite, puteri magice exacer-
bate si cutreierd liberi spatiul
material al comunitatilor taranesti
aducand distrugeri si necazuri.
Actiunile strigonilor (astfel
denumiti Tn popor) se manifesta
in tenebrele nocturne, la
cumpana 29 — 30 noiembrie,
coroborate cu coborarea din ce-
ruri pe pamant a Sf. Andrei
stapanul fiarelor salbatice, patron
al lupilor, impreuna cu Sf. Petru.
[atd cum ne spune Otilia He-
desan, autoarea unor admirabile
eseuri despre strigoi, (vezi Sapte
eseuri despre strigoi, Timisoara,
Ed. Marineasa, 2000) despre
aceasta zi, Sanandreiul popular:
,»,L.a o privire grabita, Sanandreiul
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pare o sdrbdtoare neinsemnatd, caci timpul sau nu este marcat de
ritualuri impresionante sau macar stereotipii comportamentale care
sa-si justifice, periodic, importanta. Dar daca de facut acum nu se
mai face nimic, de crezut se crede enorm si intens, intr-un orizont
de asteptare terifiant si tocmai de aceea, protejat de numeroase
tabuuri” *°. Nu intentionam sa intram in discutii aprofundate legate de
implicatiile credintei despre strigoi in mitologia romaneasca. Noi
incercdm doar sa reliefam coordonatele mitico-religioase a prin-
cipalelor sarbatori autumnale considerand ca ritualele si credintele
specifice acestui anotimp, toamna, din calendarul popular, dincolo
de cadrul magic, se interfereaza in spatiul real, as zice cotidian, al
existentei vietii si muncii taranului roman.

Ceea ce surprind sunt practicile, relativ restranse, la strigoi intr-un
timp puternic inpregnat cu energia nefasta a spiritelor rele mai ales
cand intunericul — sdrbatoarea se afld in capul iernii — castiga, treptat,
cat mai mult spatiu. Sa fie oare frica ancestrala a taranului in fata
universului tenebrelor sau consacrarea fortelor sale in vederea altor
si altor incercari de-a lungul anului agrar? Oamenii stiu ca noaptea
Sf. Andrei aflata cu totul la discretia spiritelor rele este mult prea
puternicd pentru practicile apotrofice si si atunci se baricadeaza
in case ungand intrarile si iesirile cu usturoi si asteptand infrigurati
sa treacd orele fatidice; cu siguranta ca intelegeau ca in acest timp
de maxima progresie a fortelor negre nu aveau nici o sansd sa le
invingd. Deci era un timp de asteptare in care cine iesea din casa
putea fi atacat de strigoii ce dadeau tarcoale casei care le sugea
sangele si manca inimile. In Tinutul Padurenilor acestia luau infati-
sarea unor lupi si nu era bine ,,sa muti staulul oilor cd mananca lupul
oile”. In aceasta zi se taia si se transa in patru o oaie batrana care se
ducea in padure unde se stia o trecatoare a lupilor, in credinta ca
astfel lupii satui si imbuibati vor lasa tot timpul anului oile gospo-
darului in pace” 7.

In conceptia popular strigoiul era la origine o fiintd umana; barbat
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sau femeie dar avand din nastere anomalii anatomice: coditd precum
animalele iar pe cap un fel de tichie, de fapt o umflaturd in crestele
capului ... ,,astia nu-i stii, 1s 1anga tine la lucru ... is uoameni ca noi,
dard au pe Satana 1n ei ... sufletele de pleaca noaptea ... le iasa din
grumaz pe gurd (sic!) si mere ata la grajdul maharelor (vitelor —n.n.)
de ieu tat laptele si la vitai le suge sangele™ %, Dar strigoii ataca
chiar si oamenii din comunitate, preferinta lor fiind copii: ,Intr-un
sat de la noi, colo la Vilari, de Sf. Andrei o muiere si-o lasat copilul
la o casd, la altd muiere, fara sa-1 grijeasca de iel, cd ave treaba de
nu-si vedea capul. Si sd ia cu lucru si uitd de copil ... s facu
noapte ... muierea zace: m-oi duce dupa iel. Mere ce mere si ajunge
la casa und’ 1-0 lasat ... paste tat intunericu’ ... usa la tinda nchisa

.. mai colea muierea si copilul in prag la grajd morti ... i-o prapadit
strlgonl” >,

Credinta cd cei mai rai se preschimba in caini sau lupi, se mai
pastreaza Tn memoria unor membrii ai comunitatilor rurale in tim-
purile noastre. Aceastad lycantropie celebratad si de Sf. Andrei,
raspandita in trecut, s-a largit in calendarul oral al taranului si la alte
sarbatori in care spiritele malefice atacau oamenii si animalele ®,
cum ar fi intre Craciun si Anul Nou, 1n zilele de soare sau luna: ,,Sa
zice ca unii uoameni ce aveu pe Satana 1n ei se faceau cani si lupi
de rupeu animalele si uoamenii ce-i aveu dusmani. Buna zacea ca
salasuiau laolaltd cu moroni de Sf. Andrei ... asé amestecati, la unii
stracau grajdurile, poiatele si cotetele ... rodeau usile sa intre-nountru’
sd manance oile si de’ alte ... ¢!

Masurile de aparare impotriva strigoilor, am amintit claustrarea si
ungerea cu usturoi a tuturor intrdrilor, deveneau sumare si putin
eficiente pentru cei care paraseau siguranta casei si se aventurau
prin sat. ,,Mosi din satu’ nost punea in noaptea de Sdnandrei maracini
si spini in prag la cdsi si grajduri sa nu intre moroii ca se credea ca
vin 1 sa Intapd ... s-apoi pleaca ... da vezi ca Satana-i smecher
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(sic!) intra pa fereasta ori prin pod ... si face tat rau ... acuma nu sa
mai pune’ ca nime nu mai crede” 2.

Satenii din localitatile noastre ficeau deosebirea intre strigoii
morti si strigoii vii: ,,se-ntdmpla ca uni morti ,,sa se strace”
s-atuncea ,,sa fac moroni” ca la moarte nu se puné ai (usturoi —
n.n.) in gurd si nu sa facea tate slujbele dupa tipic ... alti sa faceau
moroi de rai ce-or fost, fard credintd-n Dumnezau™. Asa spunea o
batrana din Ociu aratand si masurile de aparare ale satului: ,,veneau
barbati in putere ii dezgropau pe ai rdi si bagau furca in ei apai
puneau spini si alte lemne de-i ardeau sa se duca pe pustie” .

.Moronii vii 1s ai de au coada si pe dracu-n ei ... da aveau infatisare
ca noi ... sd zace ca multe-s femei de imbld cu paru’ despletit si
numa-n cdmesa si ia mana de lapte de la vaci .... pdi mereau noaptea
sugeau laptele iara dimineata sa faceau muieri la loc™ .

Multe credinte legate de Sanandrei sunt cele de interdictia de a se
lucra: ,,Nu-i bine sa lucri ca Sf. Andrei va da iarna tat cu vifor iara
lupii or fi multi si or strica tate vitele™, iar de lucreaza vreo muiere,
apai tati copii s-or betegi si doara la Ignat s-or zdraveni” %°; ,,de Sf.
Andrei, mama ne fierbea porumb cu sare si punea o tard de usturoi
sa alunge moronii” *. Toate aceste credinte gravitau in jurul intrarii
in iarnd, pentru cd Sf. Andrei e cap de iarna, acum soarele se lupta
cu noaptea, ziua € mai mica, iar timpul devine mai batran pentru
ca, ,,Dumnezeu la inceputul anului e tanar si la sfarsit e batran™ *’.

Astfel toamna taranului reprezinta un reper important al calenda-
rului sdu prin manifestari variate, unele precrestine izvorate din
mitologia latind dar si getotracica, multe crestine, conotate ortodox.
In acest spatiu calendaristic, ca si in celelalte, obiceiul, datina si
traditia devin fundamentale pentru munca si viata comunitatilor satesti.

Orice motivare a unei sarbdtori mari si mici se face in sintagma
asa-i obiceiul la noi configurandu-se astfel, in structurd magico —
religioasd, un mod propriu de gandire si actiune a taranului roman.
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Nici in satele noastre hunedorene situatia nu difera foarte mult,
doar cd apar mici modificari in grila axiologicd a comunititii in
cadrul complexului ritualic. In contemporaneitate au ramas putine
fapte vii; observam ca din multitudinea manifestarilor din timpul
traditional multe nu se mai practicd, dar au rdmas bine fixate in
mentalul grupurilor si indivizilor incat astdzi ne putem face o imagine
destul de consistentd a dimensiunilor satului de odinioara.
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Biserica ,,Cuvioasa Paraschieva” din Tdrndvita,
com. Branisca (Foto: Nicu Jianu)
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Spre un alt timp al taranului roman

Motto:
,,Joate isi au vremea lor”

(Din paremiologia populara romanesca)

In procesul relational dintre timpul traditional si timpul inovatiei,
ca varste culturale, spiritualitatea traditionald este cea care a ramas
si continud sa ramand fundamentala, iar evenimetele innoirii (in timpul
modern)au ca edificii tot structurile vechi, mostenite in timpuri si
arhietipuri de la Intreaga traditie, incat in planul, cel putin metafizic
al spiritualitatii taranesti, ni se pare cu adevarat ca ,,miticul respira si
dirijeaza sacralul” cum afirma Levi — Strauss’.

Chiar daca taranul a purtat cu sine veacuri de-a randul o ,,cultura
a carui gratie n-a perceput-o niciodata™ datoritad faptului ca valorile
traditionale erau utilitati ale vietii > calendarele populare si-au mentinut

Pensiune tardneascd in Tara Zarandului
(Foto: Marcel Laptes)

influenta pana astazi in
comunitatea satelor, in
pofida agresivititii mass —
mediei in formarea timpu-
lui modern al acestora. Si
astdzi, cand privim fata
satului observam ca datina
si obiceiul nu si-au pierdut
inca prestigiul magico —
ritualic cu toate ca se pas-
treazd, pe zi ce trece, tot
mai acoperit de negura si
uitare, in sintagmele tra-
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ditionale, anonime, colective si orale. Aceste forte ale spiritualitatii
taranesti care s-au manifestat cu preponderentd in timpul batran
si mistic sunt relativ prezente si astdzi, in societatea contemporana,
modificate mai mult sau mai putin intr-un alt timp al taranului
aflat la cumpana exacerbarii societatii tehnologice. ,,Modurile de
viata generate de modernitate, dupa cum afirma sociologul Anthony
Giddens, ne-a dislocat din toate timpurile traditionale de ordine
sociala intr-un mod fara precedent™ °.

Aceste ,,dislocéri din timpurile traditionale™ au avut un rol impor-
tant in fenomenul globalizarii aparute ca un trasnet prin deceniul al
saselea din secolul trecut, exacerbat in prezent, fiind pentru unii
panaceul rezolvarii tuturor problemelor actuale. Pentru taranul nostru
schimbarea modului de viata in contextul lumii moderne, a dus la
modoficarea naturii relatiilor umane, estompand acea umanitate
specifice rurala, a solidaritatii si intimitatii grupurilor sociale*. Astfel
acea liniste sufleteascd, masurd a simtirii taranesti, incepe sa se
deterioreze intrucat satul cu valorile sale traditionale, datini, obiceiuri,
credinte, artd populard si folclor isi pierd calitatea de fapte vii,
devenind ocazionale, si mai rau, fiind uitate pentru totdeauna. Astfel
timpul memoriei etnologice devine unul bétran, inoperant pentru
oamenii satului derutati de
schimbarea bruscad a vre-
murilor. Specialistii delimitau
perioada ca fiind aceea in
care satul, factor important
de cultura, si-a incheiat rolul
sdu, dar urmand sa repre-
zinte, In continuare, un seg-
ment distinctiv, pentru unii

Muzeul de etnogarfie si folclor, doar pitoresc, de identitate
» Tezaur Hunedorean” de la Ardeu,  cultural — nationala. Identi-
com. Balsa (Foto: Marcel Laptes)  tatea noastra tine de un timp
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mitic, al radacinilor, dar si a unui spatiu ideatic’ vizibil in conflictul
dintre timpul traditional si cel modern, intre valorile identitare
etnofolclorice si cele universal globalizate. Satul traditional trece,
asa cum este astdzi, printr-un proces complex de dezintegrare cul-
turald cu impact sever in comunitatea Intreagd si in structura psi-
hologica a indivizilor componenti, ,,prin disparitia culturii populare
ca fenomen viu in viata colectivitatilor noastre rurale” ¢ incetind sa
mai fie un instrument de stdpanire si modelare a realului (viata si
munca taranului), ,,0 unealtd a gandirii sale mistice prin care si-a
asumat lumea inconjurétoare si-a congtientizat optiunile, relatiile si
structura ei esentiala prin care si-a creat aceasta lume a sa” 7.

In acest context constatim ca fenomenul extinderii globalizarii a
cuprins tentacular satul contemporan si pe zi ce trece traditiile
culturale etnofolclorice isi pierd din intensitate i practica intr-un
amestec de traditional si neocultural, amalgamat de o puzderie de
manifestari culturale hibrizate.

Cultura globala apare ca o posibild agresiune culturald in masura

Arta populard (tesut-cusut) asa cum se face astazi in satul Cdinele,
com. Buces in Tara Zarandului (Foto: Marcel Laptes)
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in care niveleaza un anume specific zonal sau regional netinandu-se
seama de intergitatea culturii traditionale.

Intr-un studiu cu totul remarcabil o pertinenta cercetitoare a culturii
populare, Camelia Burghele, sistematizeazad cu deosebita
clarviziune efectele globarizarii, acum la inceput de nou mileniu.
Distinsa cercetatoare mentioneaza coordonate socio-culturale care
ne ,,bantuie” spiritualitatea:

- omogenizarea culturala (generalizarea unei forme unice de
culturd);

- dezintegrarea culturala (abandonarea traditiilor culturale
reprezentative in beneficiul unor forme prefabricate);

- sincronizarea culturala (difuzarea unidirectionald a produselor
culturale in dauna modelelor culturale locale);

- hibridizarea culturala (aparitia culturilor artificiale nereprezen-
tative pentru identitatea de grup);

- uniformizarea culturala (cu produse ale unei societdti occi-
dentale luate ca model);

- consumatorismul cultural (produse ale unui stil de viata ce
patrund in cele mai variate medii prin anularea mediului vechi si
impunerea unui stil nou
consumaturism..) &,

Este evident cd feno-
menul globalizarii modi-
fica intr-un ritm alert,
conceptele de spatiu si
timp traditionale Tn sensul
ca, in momentul expan-
siunii devine agresiv: in
multe situatii se sterg, tra-
ditii si datine, obiceiuri si
credinte, inlocuite de cele

Sezatoare la Lelese, Tinutul Pddurenilor
(Foto: Nicu Jianu)
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mai multe ori brutal prin dezintegrare culturala de forme fara fond
ce duce la alterarea identitatii.

Aceastd ,,incalzire globala™ a substantei culturii traditionale arde
identitatea locala si individualitatea a multor zone etnofolclorice;
incat producatorii (cati au mai ramas) ai faptelor de culturd populara
nu se mai simt in sigurantd in mediul lor si sub presiunea straina a
factorilor ardtati mai sus 1si pierd motivatia creatiei, stilul si idealul
de viatd motivat de timpul traditional.

_Incercarea la care este supusa actualmente cultura romana s-ar
zice ca se petrece in avantajul rarelor personalitati biruitoare care
razbesc ,,dincolo” (in spatiul occidental european - n.n.) dar spre
paguba spatiului local si patrimoniului national care nu va conta
decat ca un mare semn de intrebare™”°.

Trebuie sd aratam ca nu vrem sa facem un elogiu dulceag, paseistic
a culturii tardnesti. Cultura traditionald a suferit de-a lungul timpului
modificari substantiale ca urmare a dezvoltarii social —economice a
tarii, a progreselor economice vadite in largi domenii ale vietii; in
timpul de azi satul a crescut
mult sub aspect economic
si ca urmare a patrunderii
masive a culturii media.
Toate acestea au provocat
o uriasa schimbare civiliza-
tionald cu efecte de neta-
gaduit in mediul rural. Mai
rdu este ca privind ,.din
perspectiva morala, acest
fenomen se opune intr-o
mare masura moralei cres-
tine, dupa cum constatd Camelia Burghele, si in general, valorilor
promovate de societatea traditionald din mediul rural, coagulata in
jurul unor valori moral — identitare” °. In atare conditii, traditia este

Casda traditionald din Tara Zarandului
(Foto: Marcel Laptes)
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cea care ramane precumpdanitoare, in sensul ca evenimentele innoirii,
acceptate de comunitatea rurald, nu vor gasi teren prielnic de
manifestare decat in acela al structurilor mostenite. Altfel, inovatia
fara respectarea legilor si fenomenelor specifice culturii populare,
vor produce disfunctionalitdti cu efecte contrare si stridente in
intreaga creatie populard prin aparitia unei subculturi autoare de
kitsch. Cat de periculoase si nocive sunt aceste mutatii le vedem la
tot pasul in emisiunile Tv ,.folclorice” cum sunt: Etno, Taraf, Favorit,
care din ratiuni economice prezintd mistificari ce sunt in contradictie
flagranta cu spiritul adevarat al creatiei populare.

Aceastd abandonare a tipurilor si arhietipurilor traditionale si
impunerea artificiala a unor modele occidentale, vizibile in strategia
mass — mediei romanesti, cum ar fi Valentine Day sau Hallowen,
este un exemplu cat se poate de elocvent a incercarii de hibridizare
a unor segmente din identitatea culturii noastre populare.

Constatdri de acest gen i-au facut pe etnologi, etnografi, folcloristi
etc. sd ia o atitudine responsabila asupra soartei culturii populare de

Cergi pddurenesti (Foto: Nicu Jianu)
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azi. Georgeta Stoica '' da o importanta deosebita a pastrarii iden-
titatii noastre culturale motivand, pe buna dreptate, ,,ca abandonarea
traditiilor culturale si inlocuirea lor cu altele strdine nu serveste nici
Romaniei si nici Europei deoarece, aceasta ar conduce la o sardcie
a fondului cultural comun, la omogenizarea culturald, sau mai rau la
dezintegrarea culturala si psihologica”. Corneliu Bucur identifica,
in spiritul valorilor fundamentale ale propriei noastre identitati cultural
— istorice, necesitatea constientizarilor valorilor proprii deosebitoare
de cele ale celorlalti europeni motivand adevaratul sens al conceptului
traditie care a dobandit aceeasi perspectiva a evolutiei, mutatiilor si
progresului acestor valori'?. Alta opinie transanta in acest sens, o
gdsim si in constatarea, etnologului dr. Cornelia Burghele referi-
toare la patrimoniul national al culturii populare: ,,aderam la opiniile
potrivit carora patrimoniul imateriale a suferit in ultima vreme datorita
neglijentei celor care trebuie sa 1l protejeze, astfel incat el a devenit
o urgentd de primad marime, mai ales dupa ce s-a observat ca in cele
mai multe dintre tarile hiperindustrializate, toate traditiile seculare au
disparut din memoria colectivd”. Cercetatoarea motiveaza, apoi,
aportul fiecarei culturi in parte, la marea diversitate culturala mondiala
sustinand, ca aici este raspunsul identitatii culturale —baza colectiva
ce contine matricea individuala are un ton specific in orchestratia
globala®.

Raportandu-ne la toate acestea, este evident c¢a timpul cultural de
astdzi se manifestd sub aspecte si in ritmuri cu totul deosebite
raportdndu-ne la cultura traditionald. Intregul epos al acesteia a
inceput treptat sa se erodeze in memoria colectiva si individuala a
oamenilor de la sate ca urmare a unei tranzitii prea lungi si costisitoare
in domeniile vietii contemporene cu impact decisiv asupra
constiintelor — politice, social si economic in care satul purtatorul
important de identitate spirituala a fost lasat de izbeliste intr-o totala
indiferenta a celor implicati in destinele tarii.

Asistam astazi la un alt timp al taranului roman plin de intrebari
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si putine raspunsuri.
Timpul nostru tre-
buie sd fie acela al
reconsiderarii tara-
nului roman. Apro-
piindu-ne de cultura
populard intelegem
de ce taranul nu mai
este obiect decorativ
ci subiect al orizon-

turilor launtrice. In
Moard traditionald la Merisor — Tara procesul atat de di-

Zarandului (Foto: Nicu Jinau)

ficil al specificului
identitatii noastre culturale, acest taran, mai nou fermier, mic intre-
prinzator, etc., incd mai are destule de spus si aratat, dupd cum ne
spune cercetiatoarea Sabina Ispas: va fi un proces de redimen-
sionare si redefinire a conceptului de celalalt, strainul care in cultura
traditionala putea
fi prieten sau dus-
man si care cel
putin in stadiul
de inceput al noii
situatii devine
»stapanul, anga-
jatorul”, cel cu
care vorbesti o
altd limba decat a
ta si a carui reguli
culturale trebuie
sa le accepti '
Deci in aceste
conditii, a mu-

Obiecte cositorite ale artei lemnului la
Padureni (Foto: Marcel Laptes)
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tatiilor politice si socio —economice, tot mai multe voci pledeaza pentru
resurectia etnosului popular pentru a fi stimulat si dirijat mergandu-se
de la conservare la valorificare in modul cel mai adecvat cerintelor
contemporane si celor viitoare .

Avand nostalgia intoarcerii la obarsie prin regasirea apei vii
regeneratoare, acest alt timp, sa-i spunem hiper modern, va constitui
un segment de marca a viitoarei existente a lumii satului romanesc.
Intuim astfel, o noud migratie, de aceasta data nefortuita, de la oras
spre sat deosebita de cea a dezraddcinarii, din timpul comunist, in
vederea .,industrializarii socialiste”. Vom avea de a face cu o
reintoarcere, o regdsire a obarsiilor, a reinstaurarii, posibile, a
coeziunii traditionale a oamenilor. In lumina acestor idei vom aréta,
in continuare coordonatele acestui timp taranesc in baza
observatiilor din cercetarile noastre asupra satului contemporan

Primdria Comunei Densus — Tara Hategului
(Foto: Marcel Laptes)
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hunedorean. Vom vedea ca detasarea ,,academica” a ordsenilor fata
de tarani, socotiti ca periferici ai societatii si nchistati intr-un spatiu
refractar la progres, este, astazi, cu atat mai padguboasa cu cat vrand
nevrand, trebuie sa acceptam situatia tdranului roman ca fiind una
din problemele esentiale ale natiunii noastre.

NOTE:

1. Claude Lévi — Strauss — Antropologia structurald, Prefatd de lon Aluas,
Traducerea din limba franceza de 1. Pecher, Ed. Politica, 1978, p. 219.
2. Traian Vedinas — Introducere in sociologia rurald, Ed. Polirom, Iasi, 2001, p.
151.
3. Anthony Giddens — Consecintele modernitdtii, Bucuresti, 2000, p. 12.
4. Ovidiu Béadina — Cercetarea sociologicd concretd. Traditii romdnesti, Ed.
Politica, Bucuresti, 1986, p. 90.
5. Mircea Eliade — Sacrul si profanul, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 166.
6. Dumitru Pop — Cultura populard si viata modernd, Anuarul Arhivei de folclor,
vol. VIII - IX, Ed. Academiei Romane, 1991, p. 14.
7. Mihai Coman — Discursul mitologic, in ARF, vol. VIII — IX, p. 60.
8. Camelia Burghele — Repere de culturd traditionald sdldjeand, Ed. Poralissum,
Zalau, 2006, p. 9.
9. Alexandru George — Globalizarea si semnele ei de intrebare, Luceafarul, nr. 37,
5n. 2008, p. 7.
10. Camelia Burghele — op. cit., p. 11.
11. Georgeta Stoica — Cercetarea etnologicd in contextul globalizdrii, in caietele
ASER, nr. 1,2005, Ed. Muzeul Tarii Crisurilor, Oradea, 2006, p. 19.
12. Corneliu Bucur — Stadiul cercetdrii civilizatiei populare traditionale, in caietele
ASER, 1/2005, Ed. Muzeul Tarii Crisurilor, Oradea, 2006, p. 121 — 134,
13. Camelia Burghele — op. cit., p. 16.
14. Sabina Ispas — Noi problematici in cercetarea folcloricd actuald, in caietele
ASER, 1/2005, Ed. Muzeul Tarii Crisurilor, oradea, 2006, p. 28.
15. Dumitru Pop — Cultura populard §i viata modernd, in ARF, vol. VIII — XI
(1987 —1990), Ed. Academiei roméne, 1991, p. 14.
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Batranii satului

Motto:

Vorbind de societatile moderniste
este usor de inteles enorma
prapastie care le separa
de mentalitatea traditionala

(Mircea Eliade — Fragmentarium)

Cand ne referim la persoanele in varsta, indeosebi batranii, prima
asociere este aceea de decrepitudine, demolare fizicd si psihica in
drumul spre taramul celalalt, o varstd a bolilor si sfarsirii inevitabile

» Bdtranul si calul”
(Foto: Nicu Jianu)

in pamantul stramosesc. Din
nefericire aceasta este optica mul-
tora dintre noi, paradoxal, chiar
batrani. Emil Cioran spunea ca in
civilizatiile care imbatranesc, amur-
gul este semnul unei nobile pe-
depse. Batranii oraselor sunt tristi
si resemnati Tnsa batranii satului,
cati au mai ramas, ne apar impu-
natori, aproape monumentali in
spatiul satului romanesc, imbat-
ranind frumos, enigmatici si tacuti
cu raddcinile indaratnic infipte in
pamantul unde si-au creat un uni-
vers fabulos, satul ramas ca iubirea
dintai.

Fara a fi paseist, pot spune ca
el reprezintd, inca, triinicia nea-
mului nostru, un glas necurmat al
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inceputului, sacralizat in obiceiuri si datini neparasite de la nastere
si pana la trecerea in nefiinta.

Universul taranului ne apare astazi insolit si, cu logica zilelor
noastre, ne intrebdm cum poate trai intr-un spatiu atat de vetust,
ferit de primejdiile contaminarii modernitatii. Si ca sa-1 consideram
intrutotul din altd existenta spunem ca este refractor la binefacerile
progresului. Taranul roman este deci inteles drept un conservator
care considerd efemere adversitatile timpului modern, pentru ca
asemeni trecutului, prezentul va trece in umbra uitarii si nu va strica
echilibrul ancestral al vietii sale.

O atare apreciere, dincolo de parfumul romantic al implicatiilor,
mi se pare inca discutabild. Pentru cel care se apleacd asupra exis-
tentei taranului contemporan incercand sa-i inteleaga coordonatele
timpului sau, devine tot mai clar ca au intervenit o serie de noi
mutatii in plan social si economic. Mutatiile in plan spiritual nu au
accente deosebit de patetice, dar ele sunt considerabile cand ating
radacinile, pentru ca intervin, ca urmare a impactului cu civilizatia,
exprimari oarecum insolite care deconcentreazd pe cercetatorul
obsedat de obarsie.

Astfel cu greu putem accepta, de pilda, in plan artistic, o miscare a
scriitorilor si pictorilor naivi
daca-i judecdm dupa cri-
teriile cunoscute ale creatiei
anonime si orale. Sau mai
mult, acceptand valoarea
produsului artistic ca rezultat
exclusiv din materiale si
tehnici autohtone ni se pare
o agresare alarmanta la
adresa puritatii si inge-
niozitatii mestesugarului

Cu vaca spre tirg
(Foto: Horvdth Jozsef)
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popular folosirea unor tehnici si mate-
riale moderne.

Aici cred cd realitatea se afld undeva
la mijloc, in sensul ca trebuie pastrat
arhetipul, matricea stilisticd proprie
spiritualitdtii artistice indiferent de
natura materiald a produsului.

Apoi mai trebuie sd vedem ce re-
prezintd astazi taranul roman in con-
textul societatii. Purtator al unor valori
traditionale de necontestat, a ramas el
intr-un acelasi timp propriu, cere-
monios si calm, databil si local prin
componenta sa liturgica sau asistam la

disparitia in neant a motivatiei folc- Baba Saveta
lorice, a diminuarii dinamicii creative a §i , roadele” sale
taranului? (Foto: Marcel Laptes)

Ne paste pierderea folclorului si obli-
gatia de a vorbi la trecut despre vesnicia care s-a nascut la sat,
despre o etnoenciclopedie practica ce a fost si nu mai poate fi
functionala astdzi?

Luand ca model pe Lucian Blaga, care a extras din cultura orala
elemente de constructie pentru ineditul sau sistem de filozofie abisala:
spatiul ondulat, matricea stilisticd, sofianicul care coboara, ne dam
seama de perenitatea si totodata de actualitatea folclorului nostru.
Astfel el se pliaza temporal intr-o formula ereditard proprie unde
habitatul spiritual ramane in continuare judecatd de valoare pentru
universul taranesc.

In atare conditii suntem siguri ca folclorul, ca sintagmai vie, nu
moare niciodata. El ne dd masura gandirii si simtirii tdranului nostru
concretizate n intreg neamul romanesc din care au tasnit geniile
universale Eminescu, Enescu, Brancusi ale culturii noastre majore.
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Este de fapt un indemn de atasare definitiva la folclor, la aplecarea
spre rosturile satesti.

Conditia umana a taranului a fost din totdeauna o zbatere intre
truda pamantului si roadele acestuia. Mainile sale butucanoase au
muncit necontenit ingrijind pamantul si vietuitoarele date de
Dumnezeu. Tarina s-a amestecat necontenit cu cenusa si oasele
inaintatilor, dupa cum elogios spunea Liviu Rebreanu, veghind
intotdeauna sa nu sufere carnea pamantului de foame si de sete.

Chiar daca roadele erau bune sau rele, pdmantul a ramas iubirea
dintai, o fiinta magica legata de taran prin mii de radacini. Chinuit si
obidit timp de aproape cinci decenii de regimul comunist, furat si
crucificat in colectivizare, taranul roman a indurat martiriul
indardtnicit in rabdare, iar umilintele de tot felul nu I-au Indepartat
de pamant, cu tot exodul spre oras impus de autoritatea comunista.

Timpul nostru trebuie sa fie acela al reconsiderarii taranului
roman. Apropiindu-ne de cultura populara intelegem de ce taranul
nu mai este obiect decorativ ci subiect al orizonturilor launtrice.
Detasarea academica a ordsenilor fatd de tarani, socotiti ca periferici
ai societatii, inchistati intr-un spatiu refractar la progres ne pare
astdzi cu atat mai paguboasd cu cat vrand-nevrand, trebuie si
acceptam situatia taranului ca fiind una dintre problemele esentiale
ale integrarii europene a natiunii noastre.

Traditia nu inseamna inchidere in spatii imuabile. Ea reprezinta
o scurgere existentiala, cind calmd, dar de cele mai multe ori
tumultoasa, conservand esenta unei spiritualitdti, care nu moare
niciodata, pentru ca reprezintd un mod de viata cu valori acceptate
si verificate de Tntreaga existenta umana.

Evident ca nimanui nu-i place imaginea unui sat (depopulat) cu
ulitele desfundate, pline de noroi, cu tarani abrutizati de munca intr-o
truda aproape gratuitd fatd de putinatatea recoltelor, cu tineri intrerupti
din scoald, debusolati, intr-o societate care nu pune pret pe ea, cu
o populatie adultd batrana si bolnava. Si trebuie sd recunoastem ca
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multe din satele noastre mai pastreaza aceastd imagine si astazi, in
mileniul al treilea.

Concluzionand, imi vin in minte cuvintele lui Vasile Goldis, artizan
al Marii Uniri, adresate ntr-o scrisoare scriitorului taran Paul Tarbatiu,
in 1929, care sintetizeaza in chip minunat dezideratul timpului nostru:
Educatiunea e pregatirea individului pentru serviciul comunitatii
si gandul solidaritatii trebuie sd pdtrunda sufletul tuturor inlocuind
dihonia dintre noi, fiindca la cdpatdiul mamei bolnave, toti copiii
trebuie sa simtd ceea ce-i leagd prin nagterea lor §i sd lepede de
la sine tot ce-i desparte.

Aratul traditional la Godinesti, com. Zam pe Valea Muresului
(Foto: Nicu Jianu)
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Zestrea si vamile taranului

hunedorean

Motto:
»A devenit cumplit de evident ca

tehnologia ne-a depasit umanitatea™
(Albert Einstein)

Dupa aproape 50 de ani de noapte comunistd, de cumplite si
crancene tentative, doar partial si temporar reusite, de confiscare a
spiritualitatii populare, de ideologia comunista, trebuie sa
intelegem ca intreaga culturd populard a evoluat in anii de la revolutie
si pana in prezent in cadrul unor schimbari profunde de mentalitate
si civilizatie industriald prin aparitia si dezvoltarea la nivelul tarii a
economiei de piata. Deci, totul trebuie inteles, rediscutat si reanalizat,
fara complexe si partiniri. Pentru cd societatea traditionald a satului
hunedorean, departe de a fi disparut in totalitate, se manifestd inca
convingator, ca si spiritualitate proprie, intr-o serie de aspecte legate
de datini, obiceiuri, credinte, precum si a unei civilizatii materiale, in
continuare specifice.

Oricat de puternic ar fi tavalugul modernizarii, spatiul rural mai
pastreazd matricea sa arhetipica de gandire magica, un tezaur
spiritual aproape pierdut pentru generatia tanara. Cu sigurantd avem
o zestre care integreaza civilizatia traditionala in cultura universala.
Am mai spus de multe ori, cu riscul de a deveni patimas: tot ce
avem pe plaiurile romanesti, implicit hunedorene, face parte din pat-
rimoniul umanitétii, imbogatindu-I prin originalitatea si diversitatea
sa. Avem o noud sansa culturald de adaptare si reintegrare in noua
Europa prin recunoasterea cu mandrie a radacinilor infipte adanc in
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Dialog intre generatii la Piadureni (Foto: Nicu Jianu)

satul ardelenesc. De aceea, vrem ca studiile acestei carti sa fie
modalitati apropriate pentru a iesi in intimpinarea dorintei oamenilor,
in special a tinerilor, de a cunoaste bogatia folclorului hunedorean,
a evolutiei satului si tdranilor sdi pe coordonatele modernizarii
societdtii romanesti.

Zestrea noastra reprezintd totalitatea valorilor materiale si
imateriale acumulate de-a lungul vremurilor Tn satul traditional. Nu
trebuie uitat faptul cd societatea satului se transforma in timpul de
azi atat de repede incat se simte stringent nevoia de a cerceta,
valorifica si pastra ca manifestari folclorice vii. Pentru ca
modernizarea nu este a individului in primul rand, ci a societétii,
prin drumul si perspectivele pe care ni le creeaza.

Demersul nostru intru totul argumentat poate parea vetust,
donquijotesc, Tn acest timp al tavalugului ,,civilizator” si uniformizator
al unei societati tehnologizante. Dar le spunem iubitorilor culturii
populare de orice fel, batrani sau tineri, ca pastrarea identitatii noastre




KR OVE | 200

ol i

prin spiritualitate etnofolclorica va fi singura sansa de a concerta
alaturi de natiunile europene.

Pentru cd ,,zestrea” noastrd este iubire si har pogorate de Dumne-
zeu peste un pamant al satului tainic si vesnic ca lauda taranului
roman.

Despre agricultura de (semi-) subzistentd se va vorbi, cu cer-
titudine, peste cativa
ani la timpul trecut. Ne
obliga integrarea noas-
trd in agricultura euro-
peand. Daca, astizi,
spatiul rural aratd jal-
nic, cu taranii sai sufo-
cati de griji si nevoi, in
viitor, sansa demnitatii
si prosperitdtii satului
hunedorean nu se poa-

Recoltatul graului la Socet, com. Cerbal —  te realiza decat printr-o
Tinutul Padurenilor strategie clard de re-

(Foto: Rusalin Isfanoni) structurare fundamen-

tala a factorului uman si fizic din satele noastre.

De-a lungul timpului, taranul si-a petrecut viata intr-un spatiu
existential propriu, traditia fiind un element de identitate. El a traversat
cu stoicism si seninatate toate incercarile istoriei sale, incrance-
nandu-se de iubirea dintai — pamantul. Toate vamile taranului roman
in trecut palesc in intensitate si durere in fata avatarurilor prin care
trece astazi.

Profesorul dr. doc. Nicolae Stefan, fiu de taran, este unul dintre
marii specialisti in agricultura, recunoscut ca o somitate in dome-
niu pe plan national i european, in contextul integrdrii noastre, a
prezentat un program complex al agriculturii rurale cu implicatii
profunde in dezvoltarea la nivel european a satului romanesc. Este
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vorba despre trei axe ale
competitivitatii prioritare:
imbunﬁtﬁtirea sectoru-
lui agricol si silvic, Ma-
nagementul terenurilor
si Diversificarea econo-
miei rurale si calitatea
vietii. Lasand la o parte
terminologia de speciali-
tate, in plan existential, ele
sunt traducerea celor trei
vami ale taranului nostru
dintotdeauna: Satul ca
habitat, PAmantul ca fiinta dintai si Spiritualitatea cu valorile
si calitatile vietii.

Vamele au fost pretul pe care taranul I-a platit de-a lungul istoriei,
in situatiile cruciale cand existenta i-a fost pusa in pericol. Pentru
ca taranul hunedorean, pana nu demult, a fost parca bagat de viu in
pamant, 1n tarina ajunsa la grea ananghie prin funesta colectivizare.
Acum, taranul trebuie sa plateascd vama schimbarii, a riscului si
responsabilitatii de a face o altfel de agricultura, de a (re)naste ca
Pasarea Phoenix, din propria cenusa, salvand o civilizatie care
poate vietui intr-o agriculturd competitiva, durabila.

Pornind de la considerentul ca starea de spirit si optimismul lasa
de dorit si saracia e in floare, in actualele Tmprejurari, actul taranului
este unul de curaj, as zice fantastic. E de la sine nteles ca o agricultura
prospera nu se face cu agricultori multi si marunti pe milioane de
parcele. Experienta de veacuri a taranului in a-si cultiva pamantul si
ingriji vietuitoarele date de Dumnezeu trebuie sa devina stiinta
aplicata, izvor de bundstare si progres pentru care se va plati vama
(re)invatarii, a traditiei conservate si transmise in alt plan. Plaiurile
hunedorene au tarani tot mai putini, dar harnici, cu o istetime nativa

wLucrurile tdranului obosite de timp si
asteptare” (Foto: Nicu Jianu)
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de invidiat. Merita sd le dam
sansa de a trai decent si a crea
valorile proprii existentei lor.
Sunt singurii care pot valorifica
eficient zona rurald in toata
splendoarea sa. Ei asteapta, chib-
zuind, meandrele vremii euro-
pene, mai mereu gata de con-
fruntare cu pariul agriculturii.

[ata de ce prof. Nicolae Stefan
a intuit perfect in cele trei axe
ale dezvoltarii rurale si factorii
psihologici ai taranului nostru
camodalitate de re(creare) a unei
mentalitdti satesti absolut obli-

Un alt mod de a face gatorie in imbunatatirea calitatii
agriculturd vietii taranilor.

In spatiul sau, taranul a fost formator de conceptii si atitudini,
asa incat o noud cumpand nu-1 mai sperie. Poate cuvantul fermier,
nascut oarecum artificial pe plaiul mioritic, poate sa-1 descumpa-
neascd. E ultima vama ce trebuie platitd de taranul nostru, aceea a
obiceiurilor si datinilor, matrice spirituala ce l-a Tnsotit de la nastere
si pana la trecerea n nefiinta.

Oricum, marite (viitor) fermier, bine ai revenit pe pamanturile
stramosesti pentru a propulsa progresul, stiinta si competitivitatea
(rapace!) timpurilor noastre. Pana acum, in capul taranilor e o in-
treagd ameteald in a intelege si a putea beneficia de facilitatile U.E.
Acea cofinantare de 50% este foc de paie pentru taranii care nu au
cealalta 50%. Asa cd, pana la urma, fermierii cei nazdravani vor
fi cititi toti ca bieti tarani cu problemele lor incomensurabile.

Atunci, ce-1 de facut? Lasati-l pe tdran sa ramana... taran si ajutati-1
concret, fard vorbe de pomana, sa-si depdseasca timpul pentru a-si
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crea satul romanesc altcumva, aga cum un important demnitar, tnalt
functionar UE, spunea: ,, Treziti-va, domnilor, si dati taranului ce-i al
taranului. Nu faceti greseala noastra. Nu desfiintati taranimea!”

E un adevar tulburitor, altd vama pe care tot probabil taranul

hunedorean sau cel de aiurea va trebui sa o plateasca.

Fermierul roman de astdzi
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Satul hunedorean merge
in Paradis!

Prin natura profesiei mele, de studiere a etnografiei si folclorului
hunedorene, cutreier multe sate ale judetului si stau de vorba cu
multi tarani printe altele despre integrarea noastra in Uniunea
Europeana, mai pe intelesul lor, ce va fi cu satul nostru in viitor, si
cum le va merge viata de acum in inainte. Mi-a trebuit multd rabdare
si 0 anume suplete in atitudine cand m-am incumetat sa-i intreb pe
acestia despre programele si proiectele guvernului referitoare la

Agricultura de subzistentd la
Pravileni (Foto: Nicu Jianu)

agricultura satelor, la infrastructura
localitatilor rurale. Multi sateni
confundd Uniunea Europeana
cu strdindtatea cea prospera unde
toti oamenii trdiesc bine, au de
toate, nu ca la noi. Acolo toate
drumurile sunt asfaltate, apa
curentd si canalizarea de la sine
intelese iar scolile si dispensarele
sunt ca la oras.

“Eu am doi copii in Spania, is
plecati de cinci ani, Tnpreund cu
baba grijesc de nepoti. Tat vorbim
la telefon ...ce domnule, acolo 1i
altd viatd, ce mai, raiul pe pa-
mant, zice mosul Petre de 82 de
ani din Vetel.

“Ce programe sa fie in vagauna
noastd de sat, spune matusa Ve-
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turia, dintr-un sat padurenesc, minciuni pa hartie facute de domni
sa ne ameteasca”. O intreb de SAPARD, dacd a auzit, niste bani
veniti de la U.E... Raspunsul este naucitor: “Ce sa fie?, Satana,
doamne iartd-ma !”

Cei mai multi dintre tarani, mai ales generatia de varsta a treia,
traiesc in trecut, apasati de saracie si boli de tot felul.

Réamas 1n reprezentarea traditionald, taranul este perceput ca o
fiintda condamnata sd sufere intotdeauna sub povara timpului.
Enigmatic si tacut, indaratnic infipt cu radacinile in pamant si-a
creat un taram fabulos, cu spatiu propriu, numai de el stiut unde-si
duce zilele dupa un calendar ,,ciudat” cu datini si obiceiuri
neparasite de la nastere si pana la trecerea in nefiinta. Universul lui
ne pare astazi insolit si cu legea contemporaneitatii 1l consideram
intru-totul refractar la binefacerile progresului.

»Satul a fost condus si administrat de stat...l-a ignorat nu in sensul
ca nu a voit sa stie de existenta sa in unitatea de viata a neamului, ci
in sensul ca l-a inteles dupa nevoile oraselor si l-a tratat ca atare,
adica in folosul lor”, scria Ernest Bernea referindu-se la Romania
din perioada interbelica. In timpurile noastre observim ca se repeti
aceeasi atitudine, de data asta din partea politicienilor de azi.

O problema mai sensibila ar fi aceea a ingerintei politicului in
tentativa de confiscare a folclorului, in special ca urmare a dorintei
acumularii de capital politic. Aceastda goana nebuna dupa audienta
politica tinde sa subordoneze manifestarile vii, folclorice, unor
interese caracteristice meschine. Dorim sa semnalam, in paginile
acestei carti, faptul ca, folclorul, intreaga culturd popularad nu este
de vanzare si nu se poate negocia cu destinele unor spiritualitati
ancestrale.

De aceea pentru taranii nostri Europa incepe la hotarul satului, o
lume altfel, oricum mai buna decat a lor. Chiar i acum pentru oricine
trece prin satele noastre, tristetea se numeste saracia si slabiciunea
oamenilor de a construi ceva durabil si de a merge mai departe.
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Atrdgeam atentia intr-un numadr trecut din revista noastra de
etnografie si folclor ,,Miorita™ asupra depopularii satelor noastre, a
disparitiei treptate a unor localitati odatd prospere si cu o bogata
viata spirituala.

Astézi reactia taranului hunedorean la beneficiile Uniunii Europene
este cea de scepticism, ignorantd si imensa nerecunoastere a mecanis-
mului Integrarii Europene.

Statisticele recente efectuate in mediul rural sunt cutremuratoare:
in Roméania anului
2007 in aproape juma-
tate din sate drumurile
sunt desfundate, prost
intretinute incat in suc-
cesiunea anotimpurilor
primdvard-iarnd depla-
sarea se face extrem de
greu, aproape imposibil.
Aproape 60% din gos-
podarii nu au apa curen-
td, canalizare si gaze iar
telefonia si patrunderea
mass-media in comuni-
tatile satesti este total ne-

Nostalgie ... (Foto: Nicu Jianu) satisfacatoare.

In fata acestor greutati
taranului nu-i mai arde de integrare si de raurile cu lapte si miere din
U.E. , mai ales cd in fata ordseanului taranul este vinovat pentru
toate meritandu-si soarta.

Liviu este un taran inca tanar dintr-o localitate din Gurasada. S-a
indardtnicit sa ramana la tard, a muncit jumatate din viata la mina, a
fost disponibilizat si cu banii primiti a incercat sa porneascd o
pensiune taraneasca crezand ca acesta-i viitorul satului. ,,N-am putut
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razbi, domnule, bancile iti iau sapte piei, de nu-ti platesti ratele ramai
far’ de nimic. Stiu bine ce-i Uniunea Europend, cd ma mai uit seara
la televizor cand dovedesc cu munca. Stiu, pentru unii muma
pentru altii ciuma, vorbe multe, fapte putine...noi dsti ce mai
suntem 1n putere ar trebui sa fim ajutati ...ca noi putem ridica satul,
da’ uite de la guvern 1n jos, toti 0 apa si un pdmant...” Desi au fost
reparate nedreptatile din regimul comunist, taranii primindu-si
pamantul inapoi, sdracia i-a dezbinat si inrdit, iar reactia lor la spiritul
colectivist si egalitar se manifesta prin frica de a-si pierde incd o
data proprietatile. Astfel asociatiile rurale cu agricultura performanta
sunt privite cu suspiciune, ca fiind o cosmetica noud a fostelor
CAP-uri. Prin traditie taranul pune accent pe culturile de porumb
si grau, fundamentale pentru cresterea animalelor, dar slab
valorificate pe piatd. Specializarea loturilor unificate intr-un tip de
culturd intensiva, printr-un sistem modern, de administrare depaseste
puterile si intelegerea taranului.

Totusi cei din generatia tdnara au auzit cite ceva: “In U.E. asta
trebuie sa lucri la o singurd cultura, zice Gusti din Clopotiva, bu-
ndoard numai cartofi la noi, ca aici prinde bine...1n alta parte numai
morcov, ceapa, usturoi sau de ce-o fi...ca ii mai mult folos, productie
buna”, adicd un mod nou de a face agricultura.

Dar transmiterea haotica de informatie, neexplicarea clard a ceea
ce se asteapta de la agricultura 1i face pe sdteni sa nu mai inteleaga
nimic. Afland ca vitele trebuie sa poarte cercei de identificare, ca
porcul trebuie anesteziat Tnainte de sacrificare, ca vita de vie se va
cultiva altfel iar laptele de la oi si vaci se va prepara dupa alte principii
si ca la toate acestea trebuie scoald, taranii raman uimiti si interzisi,
nu pot intelege ca vor fi reglementate obligatoriu.

Daca pe moment nu se pot realiza toate acestea, atunci taranul
este de vind. El este criticat, chiar batjocorit pentru ca nu stie.

Taranul nu trebuie blamat cd nu i-a crescut porumbul pe tarla si
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ca porcii crescuti de el se imbolndvesc subit si mor. Taranul
hunedorean e victima sistemului si inertiei proprii neamului nostru;
..lasd ca stim noi, merge si asa!”

Sondajele de opinie, efectuate inainte si dupd aderarea la Uniunea
Europeana, aratd ca populatia rurala mentine cu tarie dorinta de a fi
la noi ca la ei , adica mult visata prosperitate. Si nu te mai miri ca
mosul Petre din Vetel vede Europa ca Paradisul mult visat. Ca
asa-i in intreaga literaturda populard: binele invinge raul, adica pe
Satana, cum zice matusa Veturia.

Satul romanesc se afla incd la km 0 al Uniunii Europene si pana
cand va ajunge n Paradis e cale lunga dar, euro-optimismul, cel
putin acum, pare a fi o sintagma absolut necesard pentru taranul
hunedorean nou, cetatean european mai apdsat parca de timpuri
ca niciodata.

Carul tardnesc — o piesd de muzeu ... (Foto: Claudia Adam)
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Un sat care moare icet —
Dumbravita

Orice comunitate umana, In cazul nostru cea traditionala, tara-
neasca, 1si are povestea ei, imbracata intr-un etnos fascinant pentru
cei din afara, dar firesc pentru cei ce traiesc in interiorul ei. Din
aceasta perspectiva satul ca societate traditionala, mai mult sau
mai putin arhaica, nu face prea mare exceptie numai ca parametrii
definitorii, limba, religia, istoria, traditia, folclorul existentei sale
converg catre o anume specificatie in care gandirea etnologica a

Biserica ,,Sfdantul Nicolae” —
Dumbravita. (Foto: Nicu Jianu)

indivizilor formeaza o armura
impenetrabila in vederea protejarii
echilibrului si coeziunii atat de
necesara supravietuirii in timp'.

Toate acestea dau stabilitate
intr-o perioada temporala in care
entitatea respectivda se naste,
trdieste si apoi moare.

Tocmai de aceea, societatea
moderna care nu se raporteaza
la trecut ci la consecinte, adica la
viitor?, se considera mai puternica
si viabila in dezvoltarea sa
caracterizand pe cea rurald, drept
anacronica, sortitd mai devreme
sau mai tarziu dezagregdrii si apoi
disparitiei.

Astfel, intre lumea veche (sa-
tul) si lumea noua (orasul) exista
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un impact dialectic de termeni si respingeri: marele perdant existential
fiind, 1n cele din urma, satul.

Cu aceste ganduri ma incumet sa va prezint unul dintre aceste
sate, in arealul etnofolcloric hunedorean, Dumbravita, a carui soartd
m-a impresionat incd de la inceputul intreprinderii cercetarii.
Randurile ce urmeaza
incearcd sa aduca in
constiinta semenilor un
fenomen alarmant al
timpurilor noastre, acela
al disparitiei multora
din satele noastre, in
proportie ingrijoratoare,
a pierderii unor localitati
prin transformarea lor in
sintagma neantului a
fost odata ...

Dumbravita este un
sat stravechi atestat pentru prima datd in documentele vremii, la
1453° (cand otomanii cucereau Constantinopole, capitala Imperiului
Bizantin) sub toponimul Dumbrawyeza, localitate ascunsa intr-o
padure de stejar, de unde provine si numele sau — dumbrava de
stejar. Este situat foarte aproape de Ilia, comuna de care apartine
actualmente.

Ajung in sat urmand paraul Sacamas de la varsare pana aproape
de obarsie pe un drum desfundat, presarat cu multe vaduri. Este
toamna si ploile au desfundat si mai mult simulacrul de drum numit
comunal: se circuld anevoios, doar tractoarele (doua existente in
sat) se Tncumeta sa se deplaseze.

Inotand voiniceste prin noroiul drumului ajung, dupa doua ore
de mers, la prima casa din sat, pustie, cu un gard dardpanat si cu
acareturile mancare de vreme. Pana la fostul Camin Cultural si scoala

wInainte, mai tot ce aveam ne faceam cu
mdinile noastre ...” (Foto: Marcel Laptes)
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totodata, pe ambele parti
ale drumului, case bol-
nave de vreme, odata ra-
sunand de glasurile co-
piilor. Dupa statistica din
1950*1in Dumbravita erau
85 de case, toate locuite,
avand 281 de locuitori iar
in scoald erau 38 de copii
intr-un ciclu de invata-
mant [ — VIL.

in mijlocul satului in-
talnesc in fata unei case
modeste, dar ngrijite, pe mosul Bustea Gheorghe. Statea pe banca
innegrita de ploi cu nelipsita pipa in gura, pufaind alene . Isi pune
mana streasind la ochi si ma priveste curios, ironic. li dau binete si-1
intreb despre sat si oameni. La inceput, circumspect, imi raspunde
monosilabic proband prin aceasta reticenta taranului in fata strainilor.
Cand 1i explic cine sunt si care este scopul vizitei mele, se destinde
si-mi da o multime de amanunte care mai de care mai interesante.

»Satul nost” a fost dintre dlea faine si bogate. Nu era casa, sa nu
aiba cate o pereche de boi grasi si plini de vana, de cai si alte nu
mai spun. Ca erau gospodari priceputi si harnici, nu lasau o palma
de pamant nelucrata. Cat vezi toate dealurile numai holde de grana
si cucuruz ... acum ce-i ?...spini pe unde-or fost pamanturi bune.
Apai o navalit padurea, ca vezi la poale 1i de-a tanara. Nu zac si
padurea-i buna , da holdele...

[nainte mai tot ce aveam ne ficeam noi cu manele noastre ... din
lemn, piatra si fer, ca de la bolta luau muierile cate ne-avem si noi
duhana si beutura. Pai ce faceam?... Tot felul de scule de lemn si
ne tocmeam drumu’ cu piatra de la noi din Fata Dealului si drumu’
era bun de meream la Ilia si la oras . (Deva- n.n.)

Casa veche din Dumbravita
(Foto: Marcel Laptes)
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De tate am avut , domnule, si scoald si cdmin nu mai zac de
primdrie...”

Mai tarziu, cand ne-am largit cercetarea cu documente din Arhivele
Statului — Deva, am descoperit fapte cu totul interesante. Intr-un
document din 1921 se consemna cad Dumbrdvita era centru de
comund compusd din satele Stancesti, Ohaba, Boia-Barzii,
Preharesti si Sacamas avand primar, sef de post de jandarmi, un
consiliu de conducere format din noua consilieri (doi de fiecare sat
si unul din Preharesti).’ Exista chiar si o grupa de jandarmi formata
din patru soldati in termen care avea grija de linistea satului. De
asemenea exista in fiecare sat cate un grup de pompieri voluntari
care erau pregdtiti s intervind la vreo nenorocire (foc, inundatie
etc.).In fiecare sat era cite o moasa iar la Dumbravita era un mic
dispensar ,, cu de toate si pantru oameni da’ si pantru marhe (animale
—n.n.)”. In Dumbrivita functiona o scoald generala de patru ani,
construitd de obstea sdteascd, care avea un invitator ce se ocupa
de 26 de copii. Era perioada cand satele transilvane ajunsesera la o
prosperitate relativa in contextul modernizarii puternice a Romaniei
interbelice. Dupa 1946 situatia se deteriorizeaza in mod accelerat odata
cu venirea la putere a regimului comunist. 1l intreb pe mosul Bustea
cum a fost sub comunisti, pe timpul lui Ceausescu. Se incrunta putin,
trage cu sete din duhana si o umbra neagra ii acopera chipul:

,.Ce sa spun, domnule, io am fost primare pe timpul regelui... si
al batran (Carol — n.n.) si al tanar (Mihai — n.n.) si oamenii erau
liberi, aveau avutul lor, pamanturi si animale si cate...nu aveau
pamantu’ cel mai bun, ca al din campie da’ multumeam lui Bunu’
Dumnéazau, ca parca ieram atunci mai cu frica de Dumnazau si
meream tati la biserica. Dupa razboi, tatu’ o fost cu capu-n jos. Nu
ne-au facut colectiva cu pamant, ca nu iera rantabil — zicea unu’
de era sacretariu de partid, uraturd de tagan de nici de sluga nu era
bun. Da’ ne-or caznit cu cotele, orice gaseau grau, cucuruz, cartofi,
mazare, nuci, oud si cel mai rau cu animalele din ocol. De nu dadeai
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ce vroiau te faceau chiabur si dusman al poporului ... o fost un om
mai cu stare ce-o patimit, saracu, ... l-or dus legat la Ilia de-o facut
din el neom si mai tarziu o murit in temnita. Cind or vazut ca nu mai
au ce sa ieie de la noi ne-or lasat in uitare...scoald nu ... drum nu

. bolta (magazin) cu tate cele nu ... de doftori ... pe jos la Ilia, ce
sd mai spun, am ramas ai nimanui. Azi vezi si dumneata cufi ... un
sat uitat de lume si de tot ... Ca tine-
retul satului or plecat tati la industrie
la Mintia (termocentrald —n .n.), la
mind si la flotatie, la Deva, unii or
ajuns al Hunedoara la cuptioare. De
lucrat cin’ sa lucreze in sat, noi ai
batranii? ai tineri s-or mutat la bloc
si-1 mai ajutdm cu ce putem, porc,
ceva crumpi (cartofi —n.n.) si vinars
ca la bloc ce creste?... nemica. A-
cum s-or domnit tdti si nu ne mai
calcd ocolul... Cand ne-o lua si pe
noi Dumnazau, satul o muri...Ehei,
domnulé, tare pacat se face...”

Dezradacinarea tinerilor ca urmare
a migrarii spre oras, colectivizarea,
navetismul, imposibilitatea de a Batrdna fintind ...
supravietui din punct de vedere eco- (Foto: Marcel Laptes)
nomic in satele lor, sunt cateva cauze care duc la moartea unora din
satele noastre °

In fata acestor probleme esentiale ale vietii lor s-a stricat relatia
intre om si loe, armonioasd odatd cu intemeierea satului (dupa
constatarea lui Ernest Bernea), calitativ cognoscibila si investita cu
un timp si un spatiu proprii habitatului taranesc.

Aceastd organizare initiald a spatiului satului era sacralizata si prin
punerea in centrul comunitdtii a bisericii. (vezi Mircea Eliade —
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»Sacru si profanul™) care prin dimensiunea sa verticala, ca simbol,
apara intreaga localitate de raul lumii.

Din satul-familie cu sistemul economic, structura sociala si viata
religioasa proprii nu a mai rimas aproape nimic .

Vorbim astdzi, mai toti, despre schimbare ca despre ceva
izbavitor, ca valoare pozitiva a dezvoltarii spre bine ’. Privind cu
ochiul cercetatorului de etnografie si folclor constatam cu tristete
cd spatiul sociocultural, asociat in esentd cu ideea de traditie,
conservatorism si imobilitate isi pierde ideea de identitate
spirituala®, de matrice proprie unui popor, indiscutabil creator de
valori culturale.

Orice schimbare intr-o comunitate tardneasca nu poate trece
neobservata. Ea, gradual, se reflecta in planul economic, structura
sociald, viata culturald si religioasa. Toate acestea, bine conturate
altd datd, sunt tulburate de mecanisme noi ce actioneaza in baza
altor legi conforme cu spiritul contemporan al prezentului. Bunaoara
stiinta actuala a adus prefaceri spectaculoase in viata materiala a
oamenilor, prin tehnologii inalte, care a remodelat fundamental munca
si totodata conceptia despre existentd a intregii umanitati®.

In spatiul satului, problema devine, de cele mai multe ori, drama-
tica, nu atat in schimbarea materiala, acceptati cu resemnare, in
alte locuri cu entuziasm chiar, ci atunci cand atinge radacinile
spirituale, un intreg epos existential cristalizat in sufletul si mintea
taranului nostru de secole, in fapt un univers al culturii traditionale
este in pericol de a se pierde. In acest context trebuie s recunoastem
ca ,,satul ca factor de culturd cu accent major in viata etnicului si-a
incheiat rolul istoric, asemenea oricarei mari epoci datatoare de valori
din viata omenirii”."

Revenind la satul nostru, Dumbravita, spun cu tristete ca este
locul care moare incet dar cu demnitate. In prezent mai are 16 case
locuite de cativa batrani care enigmatici si tacuti se Tnddradtnicesc sa
supravietuieasca intr-o lume de azi pe care nu o inteleg, si care se
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destrama vazand cu ochii, asa cum plastic mosul Gheorghe spunea:
..e sfarsitul lumii domnulé”.

NOTE:

1. luliana Titov — Rural-urban. Similitudini, diferente, interferente din pers-
pectiva socio-economicd in Datina, anul XI, nr.32, Constanta 2003, p. 244
2. Gilbert Aurond — Structurile antropologice, Editura Univers enciclopedic,
Bucuresti, 1997, p. 116
3. Coriolan Suciu - Dictionar istoric al localitdtilor din Transilvania I, 11, Editura
Academiei, 1967-1968, p. 214
4. Recensdmdntul populatiei; Registrul agricol (Arhiva Primariei Ilia -1999)
5. Arhivele statului. Filiala Hunedoara
6. Vasile Cretu — Ethosul folcloric — sistem deschis - Timisoara, Editura Facla,
1980, p. 106
7. Alvin Toffler - Socul viitorului, Editura Politica, 1973, p. 79
8. Valeriu Buturd — Cultura spirituald romdneasca — Editie ngrijitd de lordan
Datcu, Editura Minerva, Bucuresti, 1992, p.133
9. Bronislaw Malinowski — Magie, stiintd si religie, lasi, 1993, p.87
10. Petru Ursache — in prefatd la M. Laptes — Eseuri de etnografie si folclor,
Editura Corvin, Deva, 2004, p. 5

,» O ndpddit pddurea pe noi...” — Foto: Marcel Laptes
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Lauda mesterului popular

(Marginalii la o carte a bisericilor de lemn hunedorene)

.Nu vreau sa demonstram vechimea, puterea,
frumusetea, buniatatea si organicitatea unei culturi
traditionale, care aproape nu mai existd ca un scop in
sine, ci sd ne caznim sa aratam coerent si inteligibil,
frumusetea si bogdtia unei lumi care ar putea parea mai
saraca decat a noastrd. Daca omul actual va intelege cat
de sdrac este Tn comparatie cu stramosii sai, va fi un
castig enorm pentru el! Trebuie ajutat.”

HORIA BERNEA
,Cateva ganduri despre cantitati,
materialitate si incrucisare”

Patrimoniul cultural bisericesc din judetul Hunedoara cuprinde
numeroase edificii arhitecturale de mare valoare, in care vechile
biserici de lemn au un farmec aparte reprezentat prin maiestria
creatiei, simplitatea solutiilor constructive, simbolistica motivelor
decorative, toate purtand amprenta personalitatii produsului expres
al mestesugului artei populare, rodul ingeniozitatii mesterului popular,
artist fabulos, profund religios in actul creativ.

Bisericile de lemn reprezintd astfel, o mostenire spirituala de prima
madrime in intreaga cultura nationala iar cartea de fatd (*) nu face
decat sa sublinieze inca o datd importanta acestora in cadrul culturii
populare cu dimensiunile si problematica sa.

Una dintre acestea asupra cdruia ne vom apleca, este a implicatiei
mesterilor populari din miinile cdrora au iesit aceste adevarate

(*) Nicu Jianu - Marcel Laptes - Vechi biserici de lemn din judetul Hune-
doara, Ed. Corvin Deva, 2006
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bijuterii de arta populara, la care mai adaugdm termenul bisericeasca
considerand cd, wuniversul tehnic al creatiei este influentat de
elemente adiacente' cum sunt: credintele religioase, normele etice,
juridice, aspecte dintre cele mai largi, economice, politice, sociale
etc? , proprii etnografiei. Prezenta lucrare s-a nascut din dorinta de
a informa un numar mai larg de cititori, cu aspectele generale ale
problematicii in timp si spatiu, fard a avea ambitia unei abordari
exhaustive a arhitecturii bisericesti in lemn, mai ales ca dupd Revolutie
cand biserica si-a castigat pe deplin locul firesc Tn constiinta natiunii
noastre, au aparut o serie de studii de valoare deosebite in domeniu,
pe care, in parte, le-am consemnat in bibliografia recenziei volumului,
materiale care ne-au ajutat mult in realizarea configuratiei intreprinderii
noastre.

De aceea am considerat, pentru inceput, ca necesitatea realizarii
unui repertoar etnografic al bisericilor de lemn hunedorene este un

Biserica ,,Sfintii Apostoli” din Poganesti (Foto: Nicu Jianu)
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act firesc pentru cunoasterea globald a acestor monumente de arta,
configurat ca un inventar etnografic existent in prezent dar si
sentimental, ca atitudine, privind soarta unora dintre biserici grav
afectate de timp si nepasare.

In studiul de fata, ne-am preocupat mai mult de implicatiile
mesterilor populari in arta lemnului, material primordial in constructia
bisericilor.

Nu se poate concepe opera de arta fara ,,emanatia materiala
sufleteasca a individului” 3, a creatorului popular care naste
frumusetea ca pe ceva firesc, intr-o permanenta relatie cu uneltele si
materialele sale.

Nimic nu este mai tulburdtor decat materialul — lemn unde exista
nastere, viatd si moarte, un ciclu cosmic al existentei comunitatilor
traditionale atat de prezent, n spatiu si timp mentionat, in calendarele
sale. Exista in ele o experientd ancestrala acumulatd de-a lungul
timpului de mesterul popular.

La inceputul civilizatiei umane materialul fundamental pentru
constructii era lemnul. In perioada medi-
evala, cand la noi s-au construit cele
mai multe biserici, existenta umana, in
spatiu traditional, era in formele ei esen-
tiale, una a lemnului* .

Impreund cu rodul padmantului,
lemnul, materie atat de pretioasa, insa
abundentd in spatiul comunitatilor,
devine simbolul valorilor pamantesti;
definitoriu pentru taran era credinta in
biserica de lemn, o gospodarie mai
micd, casa sfanta a existentei sale.

,Omul, ca si corolar al creatiei lui
Dumnezeu, are in sine puteri si
capacitati de participare la creatia divina
prin initierea, sustinerea si desavarsirea unor acte creatoare, prin

Maica Domnului — picturd
naivd de Maria Mdciucd
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care el adauga valori la tezaurul deja existent in lume. Din aceasta
perspectiva apare omul ca instrument divin, mai mult, omul este
o fiinta a cirui viata se avinta ca turnul catedralelor, pentru a
pipai cerul spiritualitatilor si a respira adierea aerului cald”

Pentru mesterul popular, Dumnezeu exista corporal. Privind
icoanele taranesti, innegrite de vreme ne apare Maica Domnului ca
o taranca cu fata blanda si senind, cu micul Hristos leit pruncul ce
se alind in bratele mamei. El, mesterul taran stia, din invataturile
biblice ale preotului din sat, ca Dumnezeu a facut omul dupa chipul
si asemadnarea sa, cd Mantuitorul a patimit si s-a jertfit pentru oameni,
ca om; intreaga sa gandire antropomorfica era un elogiu adus fiintelor
si lucrurilor facute de Dumnezeu. Padurea cu ,,lemnele sale”, erau
fiinte asemenea lui vibrand Tmpreund temporal si spatial. Timpul
sau era timpul natural, inteles dupa semne, numai ale lui, un calendar
ciudat cunoscut numai de el, rezultat al unei experiente proprii pe
care-l imparte in zi-noapte si anotimpuri. Pentru mester lemnul
era armonie intre umbra si lumina, frig si cald, ploaie si zapada.
Prin acest timp natural intelegea timpul religios, acela al cerintelor
liturgice a tuturor sarbatorilor crestinesti anuntate de clopotele grave
din zveltele clopotnite ale bisericilor. Aceasta este viziunea bisericii
construitd de mesterii mari, calfe si zidari, acea minunata
desavarsire, biserica de lemn, ca iubire dintdi, opera a sacrificiului,
a vietii care nu se termind dupa moarte, ca pom al vietii ce nu se
usucd niciodata.

Mai stia, mesterul, ca lemnul, aldturi de vietuitoarele vegetale si
animale ale pdmantului i-au fost date in grija, pentru ca incorporau
marea taind a sfinteniei dumnezeiesti. )

Folosit in spatiu spiritual lemnul devenea miraculos. In peregrinarile
mele prin satele hunedorene am consemnat o povestire tulburdtoare
a unui mester popular, constructor de case si biserici, Burza loan (a
lui Paduraru) pe care o transcriu integral deoarece sintetizeaza, in
mod fericit conceptia animistd a taranului traditional.

[ata ce-mi spunea mesterul Burza loan:
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. lare de mult, pe cand omu’se stia la glasu’ lupilor si la marsul
altor ligioane, iera un popa supdrat tare vazand clopotnita de la
besericd cd abia mai sedea pe lemne. S1 zice el lu” unu’ de iera
mester fain, da-i place o tard si
vinarsu’ de prune, meri la padure
die tocmé oarece lemne die goruni
sd reparam clopotnita, cd az-mane,
se hurduca si-i pacat die Domnu’
Dumnezau. Mesterul pleaca in
padure cu tot ce traba, scule faine,
mai intdi masoara cat trebe lemnu’
ia s1 o slugd ca de ajutori si pleaca-
n padure la Dealu Lung, ceva mai
colé de sat; o fost oarece drum pan-
la padure, s-or omenit s ei cu cat-o
dusca din felie (sticla — n.n.). Apai
or ajuns, or gasat goruni d-ai faini,
numa’ buni, da’ cand i-or taiat or
smintit la lungime, nu cat iera, ca
s-or zauitat, no vezi domnule, vi-
narsu-i cate-odata ii lucru’ lui Sata-
na tie face sa zauiti multe... ce mai
vorbd, n-o fost ca pe hartie. Or lucrat ce-or lucrat de-or pregitit
goruni si i-or dus la besericd, asa lineati fain-frumos, apoi 1i masoara
da’ vede ca-i bai, 1s mai scurti. Se face rosu la fata, cum ii porodica
(tomatd — n.n.) zéce: iartd parinte ca zminti la taiat si facui lucru ca
neomul. Popa: Nu-i bai fiule, meri acasa si-om vede mane. A doua zi
s-0 crusit omu’, gorunii ierau tat la fel, numa’ buni de lungi cat traba
pantru clopotnita. O fi fost adevar au ba, da’ io cred ca da, multi din
sat or vazut.”®

[ata cum lemnul, material sacru, in gandirea mitica a taranului, devine
miraculos atunci cand trebuie sa fie utilizat la o constructie sacra.

Constructia in sine a unei biserici presupunea un anumit ritual la

Turla bisericii ,,Adormirea Maicii
Domnului” din Ldapugiu de Jos
(Foto: Nicu Jianu)




RO G0 4 RO BREANOED |\ 600 ) ROzt ”?

vl 1 sirbitorile tanzzzzzﬁzz romian 3
T mw'a\@rwu VNN iy

care participa de cele mai multe ori, intreaga comunitate. Insa mesterul
popular avea rolul cel mai important deoarece el era artistul din
mainile caruia va lua nastere opera 7.

Existau practici ritualo-religioase curente legate de locul, asezarea
bisericii, planul, elevatia si chiar uneltele de constructie, precum si
zilele de interdictie a lucrarilor stabilite, de altfel, foarte clar stipulate
in calendarele taranului roman ® .

Apoi mesterii populari stiau ca nimeni altii cum sd-si procure
materialul lemnos necesar viitoarei constructii. Lemnul cel mai
frecvent folosit era gorunul, supranumit in popor .,imparatul
padurilor”? . Pentru ridicarea bisericilor, mesterul alegea copacii cu
trunchiul drept, dens care erau rezistenti la umezeala si atacul cariilor,
depistandu-le defectele ascunse ale trunchiurilor dupd aspectul
extern. Taierea se ficea toamna sau iarna, pentru ca in alte anotimpuri,
lemnul continea mult must sau mazga, iar mesterul intelegea care
era mecanismul intre parametrii fiziologici ai vegetatiei si unele
fenomene astronomice. Astfel arborele trebuie tdiat cand luna-i
sus sau la gatatul Lunii sau cand Luna-i de-nceput '°.

Aceste convingeri magico-esoterice, de inceput, au devenit cu
timpul taina de cunoastere cu privire la cel mai bun lemn necesar
constructiei.

Materialele pentru bisericile din lemn erau stejarul si bradul (pentru
accesorii —mobilier interior, cel mai frecvent) fiind aduse din locurile
inalte ale dealurilor ,,ca-s crescute mai incet si-s mai tari”. Printre
mesterii dulgheri din judetul nostru (in Tara Zarandului) mai circula
si acum zicala: ,,butucul rotii (buciumul) se face de unde-i urla
lupul, nu de unde-i cantd cucu™!! .

Astfel orice mester cunostea insusirile definitorii ale fiecarei esente
lemnoase si in concordanta cu aceasta menirea ce li se cuvenea in
procesul construirii. Mai trebuie adaugat cd mesterii populari la
inceput practicau mestesugul artei lemnului in mod global, construia
case si biserici (dulgherii, obiecte de practica agricola, de interior
taranesc) etc.
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Mai tarziu intr-o evolutie fireasca, unii mesteri s-au specializat, in
arta lemnului, potrivit aptitudinilor si talentului lor in cele mai variate
aspecte fiecare avand personalitatea si posibilitatile de expresie
proprii 2.

Rezolvarile arhitectonice in edificarea unor biserici tineau fireste,
de personalitatea mesterilor care au
semnat aceste adevarate bijuterii. In
comunitatea sateasca locul bisericii era
bine stabilit, Tn mijlocul satului sau pe
un delut de pe care se putea panorama
intreg satul 3. Tn functie de aceasta
constructiile erau joase sau inalte
dupa specificul locului geografic pas-
trand, astfel, un raport corespunzator
intre volumul lor si Tndltimea acope-
risului, initial acoperit cu sitd (sindrild)
iar mai tarziu cu tigle, tabla sau chiar
eternit (placi de azbociment).

Aici se vede cu adevarat amprenta
mesterilor populari care prin eleganta
liniei, diversitatea fenomenelor arhitec-
turale de concretizare, prin bogétia de-
taliilor ornamentale ce innobilau lem-
nul, prin executii cu un Tnalt nivel ar-
tistic au realizat cele mai izbutite intruchipari ale artei populare biseri-
cesti.

In construirea unui locas de cult era nevoie si de o anume etica
de la care mesterii populari nu se abateau niciodatd. Acestia erau
implicati nu doar cu efortul fizic de munca ci sufleteste. Profund
credinciosi, ca Intreaga comunitate taraneasca, ei nu erau simpli
meseriasi ¢i persoane care contribuiau cu propria jertfa la realizarea
edificiului inchinat lui Dumnezeu.

In acest sens exista un intreg epos legat de mitul jertfei la romani.

Biserica ,,Sfantul Dumitru”
din Bretea Muresand
(Foto: Nicu Jianu)
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Mitul mesterului Manole a devenit matrice etico-morala a spiritualitatii
taranesti, mai apoi cu implicatii hermeneutice in literatura clasica.
Numai jertfa zidirii dd personalitate unei constructii iar in comunitétile
rurale traditionale exista datina de a stropii temelia unei case cu
sangele unei pasari anume sacrificate, o reminiscenta a puterii magice
a sangelui ' .

Parintele Galeriu sintetizeaza astfel jertfa: ,,Sacrificiul, jertfa este
una din cele mai profunde experiente ale umanului. Nu exista astazi
nici o religie 1n care ideea de jertfa sa nu existe si sd nu reprezinte
samburele Tntregii vieti”!>.

Pentru mesterii populari, constructori ai bisericilor de lemn,
profesiunea de credintd nu mergea pana la jertfa sangelui. Dar ei
trebuiau sd indeplineasca severe conditii a unui cod moral de la
care nu se abateau niciodata .

Cei care savarsisera abateri grave
(crime, hotii, inseldaciune, adulter)
care jurasera stramb, care nu re-
zistau tentatiei alcoolului nu erau
primiti in tagma meseriasilor de
acest fel.

De altfel incarcarea acestor inter-
dictii le aduceau acestora rusinea co-
munitatii, obstii rurale, care-i judecau
si-i alungau din sat.

,.-Cine o avé cu beutura si face tat
rele in sat nu s-apuca veci de biserici
ori cruci” ¢ spunea un mester din
Tinutul Padurenilor fiind intrebat
care ar trebui sa fie tinuta morala a
unui mester constructor de biserici.  Biserica ,,Cuvioasa Sféantd
Mai mult, in legendele populare,  Paraschieva” din Vulcez —
acestia erau pedepsiti de mania divina Vetel (Foto: Nicu Jianu)
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cu pedepse cumplite: li se ardea casa, le mureau copiii, se imbol-
naveau de maladii dintre cele mai rele.

Toti mesterii trebuiau sa fie curati trupeste si sufleteste; prelucrarea
lemnului, perioada edificarii constructiei, se efectua in conditii de
abstinenta sexuald, de rugéciuni zilnice si de fapte bune !7 .

Taierea lemnelor din padure se facea la lumina zilei, cand soarele
era peste tat ceriu '* invocandu-se puterea binefacatoare a puterii
divine.

Astfel sacrificiul angajeaza fiinta Insdsi, in ultimd instantd in totalitatea
ei, pentru ca ,,atunci cand te daruiesti pe tine, daruiesti totul si tinand
seama atatea variabile ale sufletului omenesc, atat de contradictoriu, e
firesc in acelasi timp ca jertfa, act profund personal sa fie si sd ramana
ceea ce ortodoxia sacra mentald numeste o taina.”"

Mesterii populari stiau cad mestesugul lor era o taina si se
considerau niste initiati acceptand aceste valori ca obligatorii in
exercitarea meseriei. Mai mult erau la randul lor ,,pedagogi”
invatandu-i pe ajutoare (ucenici) sd urmeze aceleasi percepte pentru
a deveni cu adevdrat ,,mesteri mari” capabili mai tarziu, sa ajungd la
perfectiunea profesorilor.

Din pacate, nu putem sd nu constatam starea nefericita a multora
dintre bisericile de lemn din judetul nostru care abia mai supra-
vietuiesc degradarii continue odata cu trecerea timpului; nu putine
au disparut datorita intemperiilor si imprejurarilor defavorabile.

Multe biserici de lemn au fost pur si simplu pardsite, prin
constructia in acelasi sat a celor de zid, de nevoia altor mai Tnca-
patoare 2°.

Intreaga istorie a spatiului hunedorean a fost un sir de fapte istorice,
convulsii si prefaceri care au marcat profund existenta comunitatilor
taranesti. Astfel multe sate impreuna cu bisericile lor au fost rapuse
de calamitdti istorice cum ar fi cele de pe Valea Jiului, parjolite de
turci, Tmpreund cu alte case, in 1788 2!, precum si cele din Tara
Zarandului arse in Revolutia pasoptista 22 .
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La ora actuala starea bisericilor de lemn se afla intr-o primejdie
din ce in ce mai mare de a se pierde. Se constatd o indiferenta, cu
totul pagubitoare, atat din partea preotilor si credinciosilor, dar si a
autoritdtilor; motivul principal fiind lipsa resurselor financiare,
deoarece costurile unor asemenea lucrari sunt foarte ridicate.
Ignorandu-se valorile trecute si prezente ale bisericilor de lemn
hunedorene de adevarate documente istorice ale obstilor comunitare
—noi credem cd a venit timpul sa punem la adapost, prin restaurare
tot ce se mai poate salva, dacd nu 1n totalitate, cel putin exemplarele
reprezentative pentru istoria si arta noastra.

Altfel vom pierde ireversibil o parte din constiinta si demnitatea
unui popor greu incercat de istorie de-a lungul timpului.

Necesitatea muncii de restaurare ne priveste pe toti, preoti si
credinciosi, conducatori ai forurilor administrative locale si centrale.
Impreuna, cu responsabilitate si profesionalism putem sd contribuim
la salvarea acestui fond principal al spiritualititii noastre.

Biserica ,,Cuvioasa Sfantd Paraschieva” din Runcsor —
Gurasada (Foto: Nicu Jianu)
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Aceasta si ca un omagiu adus mesterilor populari, ctitori de sfinte
biserici, care au fost creatorii unei stralucite civilizatii a lemnului ce
impresioneaza si astazi ca fapte vii ale spiritului creator al locuitorilor
hunedoreni, asa incat sd nu ldsam ca timpul si nepasarea sa distruga
aceste lacase de intelepciune si reculegere.

NOTE:

1. Cornelia Belciu — Puncte de vedere in cercetarea culturii materiale, in revista
de etnografie si folclor, (19) nr. 3, Bucuresti, 1974, p. 239
2. Romulus Vulcédnescu — Etnografia: stiinta culturii populare, Bucuresti, Ed.
Stiintificd, 1966, p. 13-51
3. Lucian Blaga — Despre dor in Spatiu mioritic (Trilogia culturii) Fundatia pentru
literatura si artd, Bucuresti, 1944, p. 287
4. Jacques Le Goff — Civilizatia medievald, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1970, p 280
5. E. Sperantia — Systeme de metaphysique —, Sibiu, 1943, p. 295
6. Note de cercetare in satul Almdsel, com. Zam, (luna Mai 1985).
7. lon Vladutiu — Etnografia romdneascd, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1974,
p. 231-237
8. Antoaneta Olteanu — Calendarele tdranului romdn, Ed. Paideia, Bucuresti, 2001
9. Romulus Vuia — Asezarea, casa si portul, Arhitectura populard in Romdnia,
Bucuresti, 1971, p. 521-527.
10. Octavian Maier — Arhitectura tdrdneascd in vestul tarii, Arad, 1974
11. Inf. loan Lazdr (55 de ani), Cris, com Bldjeni
12. Nicolae Dunare — Civilizatia traditionald romdneascd, Ed. Stiintifica si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1984, p. 159
13. Paul H. Stahl — Planurile caselor romdnesti tdrdnesti (Studii si comunicari) —
Muzeul Brukenthal, Sibiu, 1958
14. Dimitrie Caracostea — Material sud est-european §i formd romdneascd
(Mesterul Manole) — Revista Fundatiilor Regale, Bucuresti, 1942, p. 631.
15. Pr. prof. dr. Constantin Galeriu — Jertfd si rascumpdrare, Ed. Harisma, Bucuresti,
1991,p.9
16. Inf. Aron Catesc — mester crucer — Toplita
17. Inf. Bustea Gheorghe (82 ani), Dumbravita
18. Inf. Mihoc Valeriu (60 ani), Stancesti, com. Dobra
19. Constantin Galeriu — op. cit. p. 221
20. Ioana Cristache Panait — Arhitectura de lemn din judetul Hunedoara, Ed.
ARC 2000, Bucuresti, 2000, p. 12.
21. Pr. Octavian Patrascu, prof. Cornel Hogman — Biserica Sdnovilor din Valea
Jiului — Petrogani, in Mitropolia Banatului XXIII, 7-9, 1973, p. 485
22, loana Cristache Panait — op. cit. p. 13.
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De la Bertoldo incoace

Motto:
,Europa se construieste. lata o mare speranta care
se va infaptui numai daca se va tine seama de
istorie. O Europa fara istorie ar fi orfand si
nenorocitd. Pentru ca, ziua de azi se trage din cea
de ieri, iar ziua de maine este rodul trecutului. Un
trecut nu trebuie sa paralizeze prezentul, ci sa-1
ajute sa fie diferit in fidelitate si nou in progres.”
(Jacques Le Goff - Constructia Europei)

In 1550 se nastea in Italia, la St. Giovanni, la Persiceto, Giulio
Cesare Croce della Lira, scriitor prolific, autor a peste 300 de
opere literare, intre care celebrul ciclul romanesc Bertoldo.

Dintre toate scrierile La piacevali e ridicole semplicita di Ber-
toldino ' a avut un impact rasunator in literatura medievala a vremii.

Mult mai tarziu, in 1799, apérea la tipografia lui Petru Bart, din
Sibiu, traducerea, din surse compilate, Viata lui Bertoldo si al lui
Bertoldino, feciorul lui, impreuna cu a lui Cacossino, nepotul
lui®. Povestirile din aceasta carte au avut o mare audienta in randul
oamenilor, indeosebi la cei simpli, aproape semianalfabeti care prin
eforturi deosebite de silabisire memorau intamplarile si le transmiteau,
prin oralitate semenilor. Povestirile semnalate au circulat frecvent in
Transilvania, fragmente din acestea regasindu-se in calendarele si
almanahurile populare.’

Asa ca, incepand cu secolul al XVII-lea, cartile populare alaturi
de cele bisericesti, erau prezente in toate provinciile istorice, ca
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urmare a tipdriturilor tot mai numeroase, traduceri din literaturile
vechi, bizantino-grecesti, dar mai ales din cele occidentale ale Europei.

Aceasta ca urmare a unor largi deschideri economice si culturale
spre tarile europene si a stabilirii unor relatii substantiale care au
condus la o intelegere si cunoastere mai larga a vietii tarilor vecine.

Din acest punct de vedere, cartile populare au contribuit, as zice,
fundamental la cunoasterea Europei, in primul rand a istoriei sale,
intr-un spatiu temporal de la Antichitate si Evul Mediu pana la
inceputul timpului modem, ajungandu-se astfel la descoperirea
culturii occidentale. *

[atd cum, spunand fara malitiozitate, Bertoldo, alaturi de Esopia,
Alexandria, Halima, Romanul Troiei, Eratocritul, Til Buhog-
linda, Genoveva de Brabant si altele ne trimiteau in Orientul si
Occidentul Europei, intr-un mod artistic, dar si informational
totodata, intr-o lume cu totul deosebita de a noastra.

Este timpul cristalizirii modelelor culturale atit de controversate
mai tarziu, cum sunt cel german, in Transilvania si cel francez in
Moldova si ceva mai tarziu in Tara Romaneasca.

In acest context cultura populari si-a avut rolul ei in formarea
culturii noastre moderne, fiind suport pentru capodoperele marilor
nostri scriitori, artisti si savanti. Un exemplu plenar, din cele mai
numeroase, fiind geniul Eminescu.

Astazi privitd de sus, condescendent si comod, Europa ne pare
un spatiu pestrit in care limbile si traditiile par a se complementa
intr-un posibil viitor de melanj spiritual, ca urmare a unei anumite
globalizari, un fel de ,.tard™ cu sate distincte traind aparent cordial,
respectandu-si unul altuia substanta proprie, intr-o tendinta de unitate
afisatad cu pasiune sau refuzat cu frica de altii.

Acestia din urma ne baga in ochi nepotrivirile de viata dintre
noi si occidentali fluturandu-ne sintagme tocite de popor eroic care
arezistat demn de-a lungul timpului, de specific national in cadrul
caruia vesnicia s-a nascut la sat, de fatalitatea noastra ectc.
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Orice popor trdieste prin faptele sale vii Tn continud miscare.
Raportarea exclusiva la trecut si afirmarea prezentului numai prin
ceea ce a fost maret si patriotic este ca si cum am fi presati in
paginile unui ierbar, pastrati fiind pentru a arata generatiilor viitoare
traditiile noastre glorioase.

Fereciturd de carte, lucratd in atelierele din
Brasov si Sibiu (1698) din argint ciocdnit, cizelat
si aurit. (Muzeul Mogosoaia)
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Nimeni nu spune ca trebuie sd nu ne cunoastem istoria, trecutul
care ne-a modelat ca popor si tard, dar am fi exclusiv protocronisti
spunand ca noi suntem romani numai prin ce-am facut odata, ca
prezentul este o emanatie neconforma cu stravechile noastre
traditii. E o afirmatie cu totul falsa.

Referitor la chestiunea in discutie, situatia culturii populare
traditionale, cat a mai ramas din ea, devine deosebit de complexa.

Traditia in spatiul multicultural poate fi un element de identitate.
Ea trebuie inteleasa ca o neterminatd miscare ce conserva esenta
spiritualitatii unui popor, pentru ca dincolo de complexitatea tehnica
a reintegrarii raman oamenii. Ei vor fi dilema secolului, oamenii
obisnuiti, ° care prin gandire si actiune se vor ridica la dimensiunile
actuale ale Europei.

Cat de pregitit este omul obisnuit pentru provocarile viitoare
ramane de vazut; pentru cd a face elogiu neconditionat capitalismului,
liberalismului si democratiei ca fiind singurele garante ale integrarii
este ca si cum am considera Europa ca o mama perfecta care-si va
hrani copiii numai cu lapte si miere iar noi nu va trebui sd facem
nimic.

La toate acestea se adaugd un anume sindrom de neapartenenta °
potrivit cdreia nu apartinem nimanui ¢i numai noud insine. Cu alte
cuvinte am construit un zid de nepatruns in jurul nostru si nimic nu
e bun dinafard pentru c¢d ne submineaza fiinta nationala crescuta in
obiceiurile ancestrale; suntem rrromani verzi vorba lui Caragiale
si asa vom ramane in vecii vecilor. Deci, cum ramane, suntem in
Europa sau in Balcani? De cele mai multe ori primim un raspuns
naucitor, nu suntem nicdieri ci in eterna si fascinanta Romanie.

Dar istoria este fermecatoare si inteleaptd, cum bine zice lorga.
Dintotdeauna am facut parte din Europa, am convietuit cu natiunile
sale, chiar dacd am traversat si perioade mai negre , cum ar fi noaptea
nationalist-comunistd. Oameni obisnuiti stiu aceasta.
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[ata ce-mi spunea mosul Gheorghe (90 ani) din satul Dumbravita
cu ocazia unei cercetari etnofolclorice din anul 2001:

.Apai, io fusei, domnule, la Viana si Pesta (Viena si Budapesta -
n.n.) mai incolo... c¢a-s trecut prin multe... fain o fost ca-s multe de
pus la cap, oameni-s tdt ca noi, dati de Domnu’ Dumnezau....da’ si
la noi ti-o zac.,1i fain, numa’ cu putan cheag....ca ce crezi, acia in
Ardeal is de tate neamurile... am trait din mosi la un loc, in buna
pace. Asé... ce-o fi, om vedé”.

In zonele etnofolclorice, multiculturale din Ardeal se intilnesc
in cultura populara aspecte dintre cele mai variate. Aici convietuirea
etnica dintre romani, germani si maghiari, bundoara, are un caracter
interferent unde practicile se amesteca si se complementeaza intr-o
dinamica, totusi, proprie fiecdruia.

Dansurile, muzica, obiceiurile si traditiile, arta populara s-au
,contaminat” intre ele, ca urmare a acestor fenomene, unele pe altele,
creand un pitoresc mozaic de exprimare, iar in familiile de casatorii
mixte, sarbatorile religioase (ex. - ale Pastelui) sunt tinute in amandoua
confesiuni, ortodoxa si catolica.

Aici intram ntr-o problema deosebit de sensibila, aceea a intalnirii
religiilor, din nefericire adusa prea putin in dezbaterea societatii
civile.’

In intreaga spiritualitate populard, ortodoxismul este peste tot
prezent devenind astfel o matrice existentiala a poporului nostru
alaturi de ,.elementele pagane”. Eposul popular sti sub semnul Bibliei
si a tnvataturilor lui Isus. Crestinismul, in general, are o incontestabild
neomogenitate religioasd dar exista intr-un pluralism care s-a implinit
ca ordine in univers, actualizandu-si posibilitatile la o lume noua.

Dincolo de lupta surda dintre diferitele culte din biserica noastra
actuald, se intrezareste posibilitatea unei comuniuni, am zice ca unitate
in diversitate confesionald, in care toleranta si respectul reciproc
pot fi potentate tocmai de pluralismul cultural al Europei.
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Judecand la rece, constatam ca aceste dispute il lasa totusi pe
taranul nostru, impasibil. El stie doar ca Dumnezeu I-a facut dupa
chipul si asemanarea Lui, ca este chintesenta tuturor lucrurilor si ca
viata si moartea reprezinta un ciclu existential care va dainui precum
soarele si stelele pe cer. De aceea putin il intereseaza ca Ianos este
catolic iar Hans protestant, cum ar zice mosul Gheorghe: tati avem
acelasi Dumnezau.

Nu sunt un adept inflexibil a integrarii noastre. Stiu ca aderarea la
Uniunea Europeana va fi un proces complex, lung si dureros pentru
o mare parte a societdtii, mai ales pentru cea de la sate inca saraca
si putin ocrotita de oficialitati. Rezultatele benefice, ale integrarii nu
se vor vedea peste noapte, dar acesta este mersul istoriei, asa ca, se
pare, ca tot mosul Gheorghe are dreptate cand spune: ce-o fi, om
vedé.

NOTE:

1. Titlul complet este: La piacevale e ridicole semplicita di Bertoldino, figlio dell’
astudo ed acortto Bertoldo con le sottili ed arguate riposte della Marcolfa
sua madre e moglie di esso Bertoldo (Placutele si ridiculele naivitati ale lui
Bertoldino, fiul siretului si istetului Bertoldo, cu subtilele si spiritualele raspunsuri
ale Marcolfei, mama si sotia zisului Bertoldo).

2. Nicolae Cartojan - Cdrtile populare in literaturd romdneascd, Bucuresti, 1974,
Editura Enciclopedicd Romana, p. 449.

3. loan Bianu - Catalogul manuscriptelor romdnesti, 1. Bucuresti, Biblioteca
Academiei Romane, p. 442. (Apud: Nicolae Cartojan — op. cit. p. 449.)

4. Petru Ursache - Sadovenizdnd, sadovenizdnd ... lasi, 2005, Editura ,,Universitas
XXI”, p. 43

5. Eric Hobsbawm - O istorie a secolului XX, Bucuresti, 1999, Editura , Cartier
Istoric”, p. 599

6. Andrei Plesu - Comedii la portile orientului, Bucuresti, 2005, Editura Humanitas,
p. 110

7. Dan Corneliu Suhanea - Conservatorism versus traditie, in ,,Lumea Carpatica
Resita, nr.3,2002, p.8

8. Anca Manolescu - Europa i intdlnirea religiilor, Bucuresti, 2005, Editura Polirom,
p. 31
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Primul pas

In aceastd epoca naucitoare a hipermodernitatii, satul contemporan
a ajuns cu chiu cu vai in anul al doilea al vietuirii sale in Uniunea
Europeana. Satul batran, al traditiilor, a plecat treptat din sufletele
locuitorilor topindu-se nostalgic intr-o lume debusolanta si contra-
dictorie.

Globalizarea incepe sd-si facd prezenta incet, tentacular si in
societatea satelor noastre, in primul rand in planul economic,
tehnologic, politic si apoi inexorabil la nivelul culturii populare deja
acaparata si contaminata de aspectele sale nivelatoare.

Din punct de vedere istoric satele noastre au fost comunitati
umane, restranse sau largi, caracterizate prin identitati culturale
distincte, specifice cu note definitorii, unice care exprimau cultural
multitudinea traditiilor spirituale legate de viata si munca.

In satul recent aceste paradigme spirituale se estompeaza vazand
cu ochii ramanand din reprezentarea arhetipica doar segmente din
obiceiuri si traditii. Acum asistdm la fenomenul nasterii unor produse
de hibrizi culturali superficiali si lipsiti de valoare.

Discutand cu oamenii satelor noastre despre posibilele beneficii
ale convietuirii noastre in U. E. am consemnat o multime de opinii.
Cele mai multe se refereau la ritmul incetinit al transformarilor cerute,
mai ales de tinerii al populatiei, adepti ai schimbarilor accelerate:
losif Stoian, de 30 de ani, din Pojoga, mai transant, era sceptic cu
privire la administrarea fondurilor Uniunii Europene 1n agricultura
romaneasca: A trecut deja un an §i nu vad nici-o schimbare la
noi, facem agriculturd precum mogii nostri, ca acum o sutd de
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ani. Nicolae Fenes, de 70 de ani, din Sacamas este multumit
referindu-se la drumul nou, asfaltat, din satul sau: Ce sa spun, ii
fain ce-or fdcut di de la primdrie, avem drum cu asfalt, ca neam
de neamul nostru n-or umblat pe drum de dst domnesc.

Satele hunedorene se confruntd astdzi cu o alarmanta depo-
pularizare fiind Tn cea mai mare parte imbatranite, de aici, 0 anume
reticentd sau chiar impotrivire a acestora in fata masurilor nivelatoare
dar exigente. Batranii, in special, adeptii agriculturii traditionale, dau
dovada, in acest caz, de un scepticism evident: Or venit §i ne-or
cerut sd punem la marhe (animale — n.n.) in ureche oarece aparat
ca altu feliu nu-i putem creste. Nici vinarsul nu-I putem face cum
am apucat din mogi; or pus cdte §i cdte reguli de nu le-om putea
dovedi. Sd se schimbe di tineri, noi om ramdne cu ale noastre
spune mosul Todorut, de 79 de ani, din Bretea Muresana.

Astfel, constatam ca 2007, primul nostru an in Uniunea Europeana,
nu a adus taranului nostru prea multe schimbari 1n viata satului care
sa-i modifice structural existenta.

In spatiul spiritual, taranul rimane in continuare in parametrii
exprimarii sale, aceia ai datinilor, credintelor si obiceiurilor transmise
din generatie in generatie. Patrunderea masiva a mass — mediei, in
special cea audio — vizuald precum si sistemul informational modern
in viata satului altereaza destul de serios eposul folcloric pastrat cu
respect de comunitétile rurale. Disolutia satului traditional, inceputa
in anii de dupa revolutie, chiar dacd a influentat in buna parte
mentalitatea traditionald, nu a estompat prea mult marile sarbatori
ale satului, bundoara cele de Craciun si de Pasti, precum si cele
legate de viata satului, cum sunt nunta, nasterea, inmormintarea si
nedeile atat de apreciate de sateni.

Binefacerile Uniunii Europene se vor constitui insd, intr-un proces
complex, lung si dureros pentru o mare parte a societatii, mai ales
pentru cea de la sate pline de greutdti materiale si putin sprijinita de
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oficialitati. Rezultatele benefice ale fiintarii noastre in U.E. nu se vor
vedea peste noapte, acesta este mersul istoriei, incat 2007 a fost un
pas mic pentru satul hunedorean dar unul mare pentru viitorul siu.

Oile noastre din totdeauna ... Gospodadrie tirdneascd din satul Ciulpdz —
Tinutul Pdadurenilor (Foto: Nicu Jianu)
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Nunta padureneasca —
reper fundamental de spiritualitate
hunedoareana

In ciclul vietii nunta reprezinta o mare manifestare spectaculara
de o importantd fundamentald in comunitatea sateascd. Cu un intreg
alai de datini si obiceiuri, cu o riguroasa cronologie a momentelor,
nunta este o trecere, un prag in ciclul cosmogonic al spiritualitatii
taranesti.

Poate, nicaieri, in nici o zona etnofolclorica a Hunedoarei, nunta
taraneasca, nu are o incarcatura ritualicad mai profunda dar in acelasi
timp atat de pitoreasca, ca in Tinutul Padurenilor. Va prezentam
succint acest monumental obicei folcloric aga cum l-am inregistrat
in satul Dabaca din comuna Toplita cu multi ani in urma.

Ciclul nuntii padurenesti se intinde cronologic pe o buna durata
de timp strangind la un loc etape de inceput (pregatire), desfa-
surare propriu-zisa precum si cea de final (dupa terminarea
nuntii), totul fiind o succesiune de ritualuri, cele mai multe proprii
padurenilor.

Unirea tinerilor in ceremonialul nuntii nu se facea la intamplare,
familia orienta tinerii explicandu-le importanta evenimentului ,
pregatindu-i psihologic pentru marele eveniment al intemeierii viitoarei
familii. Odata cu maturizarea fizica si psihica a tinerilor, parintii le
creau ocazii de cunoastere si imprietenire cu prilejul manifestarilor
colective din viata satului: horele de duminica, colindatul, Sanvasaiul
de Anul Nou, sarbatorile pascale, nedeile dar si intalnirea la sezatori
si claci, la sarbatorile pastoresti etc.
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Cu toate ca cele aproape 40 de localitati padurenesti sunt distantiate
apreciabil una de alta (pana la 50 km) nu rare erau cazurile cand
mirele si mireasa erau din sate diferite dar vestile despre cdsatorie
circulau cu repeziciune in casele gospodarilor.

O etapd esentiala in ritualul nuntii era petitul. Familiile trimiteau
petitori la baiat sau fatd daca acestia ramaneau in acasa. Daca tinerii
erau din sate diferite, mai departate, pana la petit se trimitea un ,, spion”
in satul respectiv care se interesa despre comportamentul, familia,
bogatia celui/celei cerut/e in cdsatorie. Petitul se facea numai seara, in
zilele faste de luni, joi si sambata, si se facea cu scopul de a obtine
acordul familiei in vederea casatoriei. Multe petiri se ficeau mai mult
cu acordul parintilor care cantareau posibilititile materiale ale viitorilor
miri, dar se tinea cont si de sentimentele fetelor si ale baietilor.

Alaiul de nuntdi (Foto: Rusalin Isfdnoni)
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Cand raspunsul feciorului si al fetei petite era afirmativ avea loc
tomnitul (tocmeala), de reguld simbata seara care viza stabilirea
zestrei, fixarea nuntii, numarul de invitati, numirea vornicilor
(gazdele) la mire si mireasa, precum si a lotasilor (lautarilor) separat
pentru mire $i mireasd, ziua pentru casatoria civild, la scosul cartilor
(certificatul de casatorie).

Cu o saptdmana naintea nuntii, familia viitorilor casatoriti tocmea
orfelii (chematorii) care invitau la nunta (uspat — la padureni). Orfelii
(doi feciori) imbrécati in costume populare, impodobiti cu panglici
viu colorate, purtand ciocanul de uspat invitau gospodarii la nunta
prin mici oratii:

Floricica — mboboceste,
Jupdneasa mireasd,

Cu drag va pofteste,

Ca de azi intr-o sdptdmdnd,
Sa fim cu totii impreund,
La o lingura de zama,

La un pahar de bautura,
La mult drag si voie bund !

Nunta traditionald padureneascd incepea duminica si tinea trei
zile, pana marti si se desfasura in doud etape: la casa mirelui si la
casa miresei dupa un ritual stravechi pastrat cu strasnicie. Masa de
nuntd se instala in camera cea mai mare a locuintei iar mesele se
asezau de-a lungul a trei pereti si erau acoperite cu mesaie (fete de
masd) pe care se puneau coldcei din grau impreund cu crengute
verzi si flori dupa anotimp, linguri de lemn si farfurii din lut.

Odata cu amenajarea mesei de nunta se pregatea culmea, zestrea
miresei, costume populare, tesute si cusute cu deosebitd artd de
mireasd pentru zestre. La nunta la care am asistat, mireasa a avut 15
camasi si piese de costum femeiesc — oprege, braciri, sube, peste
10 cergi din 1ana, lepedee (cearsafuri) din canepa, straite si desagi.

Nunta propriu-zisa incepea cu plecarea dupa nanasii mirelui care
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soseau la acesta cu alai, muzica si strigdturi cu un repertoriu foarte
variat (multe satirice):

Fain ii locul pe-aicea,

Duce-m-oi §i [-0i ldsa,

Si m-oi duce-n tari strdine

Unde nu ma stie nime’,

Numa’ frunza si iarba,

Si pd saraca mdndra.

Apoi nuntasii ajungeau la casa mirelui fiind intdmpinati de parintii

acestuia unde se vornicea:
Cinstiti nuni,
lubiti parinti si buni,
laca ziua a sosit,
C-asa este randuit
Fiul dumneavoastra a venit
Gata de casatorit
Ca un pom mdndru-nflorit.

Semnalul plecarii alaiului mirelui dupa mireasa se facea printr-o
bubuiturd puternicd de arma si mai nou din duda de carbid. Se
spuneau uraturile (oratiile) vornicilor iar un barbat dintre nuntasi
aducea cinstea miresei si un pom cu mere rosii si crengute verzi
infipte in ele precum si piese de port: carpa alba (niframa de
mireasd), un opreg sau bracire:

la-ti mireasd ziua bund,
Dragd, floriceaua noastd,
De la mamd, de la tata,
De la frati de la surori,
De la gradina cu flori,
De la fir de ldmadita,

De la fete din ulitq,

Cdci falos mire te duce,
De la maica ta cea dulce,
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Familie din satul Dibdca mergdnd la nunti (Foto: Rusalin Isfinoni)

Te duce la alte curti
La parinti necunoscuti.

Dupa ce este cerutd mireasa in cadrul unui dialog ritualic intre
solii mirelui si cei ai miresel, se prezintd darurile de cerere, multu-
mindu-se reciproc. Apoi incepe in casd despletitul miresei cantat
de un grup de femei:

Trandafir in cornu’ mesii,
Cum mai pldng ochii miresii,
Unul pldnge, unul ba,

Cd stie ce-i dragostea,

Unul pldnge, unul nu,

Ca stie ce-i urdtu’...

In episodul ritualic al nuntii padurenesti un rol inedit il are mireasa
naroada, un personaj pitoresc deghizat intr-o baba urata, imbricata
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caraghios, interpretatd de un barbat deghizat care face actiunea cu
totul ilara, cand este cerutd mireasa de vornicul mirelui, dar care nu
poate fi pacalit, gdsind pand la urma mireasa adevarata, pe care o
prezintd in ritmul cantarii pentru drum:

Floricicd de pe coastd,

Frumoasa-i mireasa noasta!

Bine-i std la cer cu Luna,

La mireasa cu cununad!

Bine-i std la cer cu stele,

La mireasa cu margele!

Apoi mireasa este condusa la o masa in curte unde se afld ciu-
barul ritualic cu apa: vornicul o invarte de trei ori pe sub mana,
aratandu-i alaiului prezent calitétile fizice si psihice ale miresei:

Jupdneasa mireasd,
Tdnadra-i si frumoasd...

Mireasa scoate buchetul (manunchi de busuioc) din apa si
stropeste nuntasii urandu-le: Rod bogat sa dea Dumnezeu, rod
bogat, urmand ca nuntasii sa se spele pe maini cu apa din ciubar iar
apoi mirii vor varsa apa la radacina unui ultoi (pom roditor). Dupa
acest ritual de fertilitate toatd lumea se aseazad la masa uspatului
(masa de petrecere) iar gazda cu doua sticlute de vinars (tuicd) va
face descantatul vinarsului, o urare catre miri si meseni de petre-
cere placutd si voie bund urmand oratia celor sapte pahare de
bautura oferite fiecarui nuntas de catre colceri (paharnici):

Dar sa zicem cd primul pahar
Ii pentru mila lui Dumnezeu
Care-o facut Ceriul si Pamdntul,

Ast ultim pahar

Pentru cinstitii capitani cumetrii mari (nasii)
Dumnezeu sd-i miruiascd

Si la multi ani sa trdiascal
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Dupa strigarea darurilor, care se facea in timpul ospatului, in
etape diferite, dupd cum regizau vornicii spectacolul nuntii, se
petrecea pand dimineata, cand mirele se ridica de la masa si impreuna
cu alaiul si muzicantii pleca cu mireasa la casa acestuia pe strigaturile
barbatilor:

Cdte flori pe deal in sus
Toate cu mandra le-am pus,
Dragu-mi-i floarea-nfloritd
Si mdndra cari se marita!
Dragu-mi-i floarea frumoasa
Si mdndra care-i mireasd!

Darurile erau la padureni in natura, constand in produse agricole,
animale, pamanturi, unelte de munca etc., dar spre timpurile de astizi
se cinstea si cu bani.

In cele mai multe sate padurenesti nunta se incheia miercuri dimi-

Cerutul miresei (Foto: Rusalin Igfinoni)
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neata dupa ce finii ofereau daruri nasilor, un colac, nelipsitul pom
cu mere, o sticld de vinars si in Tncheiere se manca zeama acritd cu
otet.

Cununia religioasa se facea, de cele mai multe ori, dupd nunta,
intr-o duminica sau sarbatoare importanta cand preotul avea plani-
ficata slujba in sat, astfel ca nunta (uspatul) era considerat actul
fundamental ce confirma unirea mirilor in fata comunitatii.

Spectacolul nuntii la padureni are o consistenta ritualicad mult mai
densa decét o prezentdm acum. Am eludat multe din etapele derularii
sale considerandu-le nesemnificative pentru intelegerea globala a
acestei epopei existentiale a trecerii intr-o noud entitate, cea a familiei
taranesti.

Pentru cd astdzi nunta in Tinutul Padurenilor este foarte departe
de conotatia traditionald datoritd unor importante mutatii economico-
sociale, dar si imateriale, in viata padurenilor, care au determinat
pierderea spirituald a actiunilor in dorinta castigului material pentru
ca vrand-nevrand satul padurenesc este atras prin integrarea euro-
peana de prefacerile societdtii de consum.




W a8 20

ol i

Restituiri sentimentale
(Insemnari pe marginea unei culegeri
de colinde)

O lungd perioada de timp disciplinele etnologice — folcloristica,
etnomuzicologia, etnocoreologia, etnografia — s-au ocupat in a
identifica de cele mai multe ori cantitativ, si mai putin calitativ,
produsele traditionale ale spiritualititii populare considerand ca
ele reprezintd fondul arhaic al culturii nationale care a conservat in
memorie practicile si credintele straturilor neinstruite ale populatiei,
singura pura si nealterata care ne putea configura ca identitate. Se
culegea imens, din toate domeniile folclorului existind temerea
disparitiei multor din aceste productii ca urmare a dezvoltarii
economice Si sociale moderne.

La inceputul secolului al XX-lea prin stradania unor filologi
renumiti — Ovid Densusianu, 1. Bianu, D. Caracostea, 1. A. Candrea
si etnomuzicologii exceptionali, C. Brailoiu si G. Breazu o astfel de
viziune paseistd s-a modificat si folcloristii au inteles aspectul
modern, contemporan al culturii populare. latd ce afirma in 1909,
Ovid Densusianu in cadrul lectiei de deschidere a cursului de folclor
tinut la Facultatea de Litere a Universitatii din Bucuresti:

..Nu poate fi vorba de o disparitie completd a folclorului vechi, ci
numai de o reducere ori de o modificare a lui. Grija culegatorului a
fost si este prin urmare exagerata. Se va parea mai putin intemeiata,
cand folclorul isi largeste domeniul. Intr-adevir prin culegerea de
material nou (...) folcloristii vor gasi totdeauna drum deschis pentru
studiile lor si niciodatda nu le vor lipsi fapte noi, actuale, asupra
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carora sd-si indrepte atentiunea ; fiecare epoca e caracterizatd prin
manifestatiuni asa cum ele se reflecta in sufletul contemporanilor,
folcloristii vor avea intotdeauna un camp intins de cercetare.”

A urmat o perioada de profunda investigatie si cercetare etnofolc-
lorica, o etapd noud de mentinere a etnologiei intr-o dimensiune
adevaratd, aceea a culturii post — industriale supusa proceselor

Grupul de dubasi din satul Rdadulesti, comuna Dobra

(Foto: Marcel Laptes)
de modernizare, a dimensiunii profunde cum i se spune astazi
folclorului. Apoi s-a parcurs o etapa descumpdnitoare unde cerce-
tatorii au fost supusi, dupd cel de al doilea razboi mondial, in
perioada comunistd, aproape jumdtate de secol, la presiunile
necontenite a ideologiei totalitare care-i sileau sda urmeze calea
maselor creatoare de cultura orald, populara, in cercetarile lor,
percepute ca grupuri cu identitati amorfe, cu radacini cat mai adanc
infipte, nebulos, dar neaparat glorios in glia patriei pentru ca
acestea erau cerintele noii vieti socialiste.
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Dupa noaptea comunistd s-au deschis drumuri ale cunoasterii
intr-o dimensiune pe care inaintasii nu o puteau banui: aceea a culturii
societdtii supusd procesului de mondializare, prin asemanarea culturii
moderne cu cea numita traditionala, folclorica. Cultura orala de astazi
se circumscrie pe repere de modelare transcontinentale cum spune
renumita cercetdtoare Sabina Ispas; folclorul se exprima astizi printr-
o complexitate de forme noi, fara frontiere mai putin identificate
in traditie, de cele mai multe ori atipice care vizeaza o mai mare
diversitate a actantilor folclorici, in statutul lor socio-profesional,
religie, varstd, comportament sexual, aptitudini artistice etc.

Referindu-ne la folclorul literar situatia este cu mult mai complexa
deoarece cuvantul vorbit sau cantat prin simbolurile si semnificatiile
noi ale contemporaneitdtii, devine un cod de comunicare ce identifica
noul sistem conceptual, de viatd a comunitatilor sdtesti manifestate in
afara coordonatelor traditionale care au fost uitate sau modelate.

In acest context cercetarea si finalizarea trebuie conceputi pe
criteriile moderne ale sistemelor culturii orale in care primeaza
cercetarea omului ca fiinta creatoare de cultura. Pentru a se stabili
identitatea artistica a unui spatiu etnofolcloric este necesard o
cercetare pe cat posibila, interdisciplinard care sa reflecte intreg
universul rural cu ritualurile, cotidianul, ceremonialul, viata cu grijile,
indoielile, teama, aparenta si profunzimea proprii existentei oamenilor.

Si ce componenta reflectd aceasta mai profund decat textul literar
al productiilor folclorice mai ales cel al colindelor - chintesenta
ritualica a sarbatorilor crestine de iarna?

Cel mai bine ne raspunde cartea Florile dalbe de mar a folcloris-
tilor Petru Baciu, Clemente Constantin si Monica Dusan. Ade-
varate flori ale folclorului literar hunedorean culegerea de colinde
este un triptic etnofolcloric cuprinzand, in buna traditie a unei pleiade
de folcloristi, nestemate folclorice, cele mai multe care nu au mai
fost publicate, deci inedite, selectate pentru a respecta cu fidelitate
si competentd adevarul. Folcloristii prezenti in aceasta carte s-au
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straduit fiecare sd ofere, specialistului dar si iubitorului de folclor,
piese autentice din largul teritoriu etnofolcloric hunedorean avand
grija sa conserve valori autentice, vii, ceea ce dovedeste o strategie
modernd, un sistem de selectare si grupare in culegerea efectuata
pe teren. Astfel Petru Baciu ne prezinta in capitolul sau ,,Deasupra
la rasarit” (30 de texte) colindele spuse de caluserii din Beriu si
parte din Martinesti in cadrul manifestarilor sarbatorilor de Craciun
cand cetele de caluseri colindau pe la casele gospodarilor urandu-le
belsug si fericire.

Clemente Constantin, specialist de marca al folclorului hune-
dorean, ne prezintd un grupaj de colinde inedite, Pe tarmuri de
dunarita (43 de texte), culese de el din zona Viii Muresului superior
dar si cateva adevarate perle artistice, culese de Mailand Oszkar
prin 1880 la Cerisor in Tinutul Padurenilor pentru a sublinia cat mai
pregnant elementele mitologice din poezia noastra populara. Pentru
ca cel mai adesea, ne spune C. Clemente, creatorii anonimi si trans-
mitdtorii colindei aveau o viziune fabuloasd, hiperbolizantd asupra
lumii.

Culegerea se incheie cu un capitol de colinde, Trei pacurarei
(24 de texte) din Tara Zarandului, cu totul inedite, culese de Monica
Dusan, o harnica folclorista care cu pasiune si multa pricepere a
notat texte literare, unele variante, de tip Zarand.

In plus, autorii ne-au convins, de la inceput ca nu este nimic
interpretat in afara stilului popular, ci rezultatul unor ani de teren si
informare asidud printr-un sistem coerent de selectare si grupare a
textelor in jurul unor nuclee tematice evidentiind faptul ca cele mai
multe se manifesta ca fapte vii, in vatra satului cu ocazia sarbatorilor
de iarna.

Primim astfel un semnal optimist, plin de sperante, cd faptele vii,
autentice nu vor pieri niciodatd, fiind permanent functionale in viata
spirituald a oamenilor de la sate.

Folcloristii acestei carti fac de fapt un gest de redresare a cercetarii
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adevérate, acum sub semnele vremii care si-au pus amprenta cu
severitate pe formele arhaice de cultura. Toate colindele sunt restituiri
sentimentale cu dorinta de a fi recuperate si tezaurizate in inima si
gandul iubitorilor de folclor.

Este de fapt rezistenta noastra, a celor ce ne ocupam de spatiul
culturii traditionale, in fata asalturilor civilizatiei actuale cu intregul
sdu cortegiu de actiuni demolatoare, de mass-media si marketing
pseudocultural, care agreseaza valorile noastre identitare sub
presiunea devastatoare a kitsch-ului.

Daca multe din manifestarile spirituale proprii satului hunedorean
s-au pierdut si au rimas ca segmente repertoriale in constiinta si
memoria liderilor folclorici, despre eposul colindelor putem spune
cu certitudine, ca el continud sa fie unul viu, bogat si original in
manifestari.

Astfel antologia de colinde Florile dalbe de mar, prin autorii ei,
nu este un simplu act de consemnare postmoderna a unor relicve
folclorice, stravechi esantioane de expresie artistica populara. Aceste
pagini ne indeamna cu dragoste si pretuire la intoarcerea la izvoare,
acolo unde ne-a zamislit Dumnezeu intru eternitatea frumosului si
demnitatii umane.
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Lista interlocutorilor etnofolclorici

O Q0 I AW -

. Albescu Floarea — Pesteana, com. Densus

. Ana Dumitru — Folt, com. Rapoltu mare

. Andresan Florica — Gradistea de Munte, Orastioara de Sus
. Andresoni Ana — Ludestii de Sus, com. Orastioara de sus
. Andries Valeria — Mogos, jud. Alba

. Andrisoni Elena — Toplita

. Angheloni Mirela — Pesteana, com. Densus

. Anghel Saveta — Bunesti, com. Balsa

. Ardelean Maria — Panc — Saliste, com. Dobra

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.

Balcan Lazar — Ohaba Ponor, com. Pui

Balas Verghelia — Dancu Mare, com. Martinesti
Baluse Maria — Ursici, com. Bosorod

Baluse Petru — Fizesti, com. Pui

Barcean Aurel — Martinesti

Bedea Maria — Hartdagani, com. Baita

Bindea Ileana — Bulzestii de Sus

Blajoi Ana — Alun, com. Bosorod

Bria Augustin — Chitid, com. Bosorod

Branda Eufrosina — Lapugiu de Sus, com. Lapugiu de sus
Bobora Ana Saveta — Cerisor, com. Lelese

Bobora Floare — Hasdau, com. Toplita

Bobora Ana — Hasdau, com. Toplita

Bodea Aron — Ocolisul Mic, com. Orastioara de Sus
Bodea Maria — Tarsa, com. Bosorod

Boldura Viorica — Dealul mare, com. Valisoara
Borza Gheorghe — Tamasasa, com. Martinesti

Bota Minodora — Petros, com. Baru

Burza loan — Almasel, com. Zam




29.
30.
31.
32.
33.
34.
3S.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42,
43.
44,
45.
46.
47.
48.
49.
50.
S1.
52.
53.
54.
5S.
56.
57.
58.
59.
60.
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Burcusi Voichita — Tarsa, com. Bosorod
Burcusi Tatiana — Ursici, com. Bosorod
Burcusi loan — Tarsa, com Bosorod

Burs Letitia — Jeledinti, com. Martinesti

Bustea Roman — Dumbravita, com. Ilia

Bustea Solomie — Dumbravita, com. Ilia
Butnaru Maria — Ociu, com. Vata de Jos

Cacuci Lenuta — Chitid, com. Bosorod

Catrina Anisca — Ruda, com. Chelari

Caceu Aron — Dobra

Carmazan Maria — Boiu de Sus, com. Gurasada
Catalinea Lina — Stdnija, com. Buces

Ciro Nicolae — Sesuri, com. Bucuresc

Circo Florica — Sesuri, com. Bucuresci

Cioica Sabin — Lupsa, jud. Alba

Clesiu Pelaghia — Ribita

Costa Ileana — Fata Rosie, com. Batrana

Costa Anisoara — Luncani, com. Bosorod
Craciun Ana — Burjuc

Dilie loana — Bampotoc, com. Harau
Danilescu losif — Sibisel, com. Beriu

Dancescu Eleonora — Tamasasa, com. Martinesti
Deleanu Cosmina — Bobalna, com. Rapolt
Dinisconi Mihaela — Tusea, com. General Berthelot
Dobrescu Siminie — Stancesti — Ohaba, com. Dobra
Dragotd Pavel — Ohaba Ponor, com. Pui
Dragota Voctoria — Tarsa, com. Bosorod
Dumitru Valeria — Bacea, com. Ilia

Fanic Dorina — Malaiesti, com. Salasul de Sus
Fenes Vuta — Dumbravita, com. Ilia

Fodor Adam — Curechiu, com. Bucuresci
Galateanu Dumitru — Jiet, Valea jiului




61.
62.
63.
64.
65S.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.
77.
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
8S.
86.
87.
88.
89.
90.
91.
92.
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Gridan Ion — Gradistea de Munte, com. Orastioara de Sus
Gridan Ioana — Orastioara de Sus

Gruiescu Floarea — Bosorod

Hanes Sabina — Hartagani, com. Baita
Herciu Radu — Batrana

Herciu Elena — Batrana

Hent Maria — Fornadie, com. Soimus
Homorodean Artenie — Boiu, com. Rapoltu Mare
Homorodean loan — Homorod, Geoagiu
Iosifescu Aurel — Ursici, com. Bosorod
lIosifescu Tatiana — Ursici, co. Bosorod
losifesc Maria — Prihodiste, com. Bosorod
Iovescu loan — Tamasasa, com. Martinesti
Jeleri Valerica — Voia, com. Balsa

Josan Petru — Dumbrava de Sus, com. Ribita
Lascu Minodora - Balsa

Leah Ileana — Mihaileni, com. Buces
Lazarescu Liviu — Martinesti

Lasconi Floarea — Densus

Lasconi Firuta — Densus

Lucaciu Ileana — Hasddu, com. Toplita

Lupu Minerva - Martinesti

Magda Roman — Dumbravita, com. Ilia
Mana Letitia — Ribita

Marcu Petru — Merisor, com. Banita

Marinca Elena — Salasul de Sus

Matias Petru — Mihaiesti, com. Dobra

Manja Sonia — Salasul de Sus

Manja Sofia — Coroiesti, com. Salasul de Sus
Mester Maria — Ticera, com. Bulzestii de Sus
Mihoc Aurora — Radulesti, com. Dobra
Mihoc Nicolae — Stancesti, com. Dobra
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93. Mihulet Eugenia — Almas Saliste, com. Zam

94. Munteanu Dorin — Federi, com. Pui

95. Muntean Dorica — Hasdau, com. Toplita

96. Muntean Floare — Fata Rosie, com. Batrana
97. Muntean Maria — Cioclovina, com. Bosorod
98. Munteanu Relu — Federi, com. Pui

99. Munteanu loana — Mada, com. Balsa

100.
101.
102.
103.
104.
10S.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.

Murgoi Vasile — Térsa, com. Bosorod

Musa Eleonora — Cerniosoara florese, com. Bunila
Nechifor Toader — Ursici, com. Bosorod
Ognean Maria — Roscani, com. Dobra

Oprean Simine — Dobra

Oprinesc Maria — Alun, com. Bunila
Oprinescu Sofia — Lelese

Oproni Georgeta — Cula Mica, com. Rachitova
Pantiloi Gheorghe — Prihodiste, com. Bosorod
Pascotesc Leonora — Lunca Cernii de Sus
Péaran Lucretia — Voia, com. Balsa

Paraoni Tiberiu — Prihodiste, com. Bosorod
Paraoni Florica — Ursici, com. Bosorod

Parau Ileana — Voia, com. Balsa

Pera Nicolae — Cigmau, com. Geoagiu

Popa Lenuta — Cerisor, com. Lelese

Popa Lucretia — Alun, com. Bosorod

Popa Maria — Hartagani, com. Baita

Popa Nicolae — Hartagani, com. Béita

Popesc Maria — Cimpa, Valea Jiului

Rambetea Minodora — Tarsa, com. Bosorod
Rambetea Valeria — Tarsa, com. Bosorod
Roman Gheorghe — Dumbravita, com. Ilia
Socaci Sofia — Pesteana, com. Densus
Stanesc Antonie — Valea, com. Ilia
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125. Stanculescu Adam — Poiana lunga, com. Balsa
126. Stoicoi Maria — Alun, com. Bosorod

127. Stroia Lucretia — Meria, com. Lunca Cernii de Jos
128. Serbescu Elena — Grid, Calan

129. Toanta Maria — Bosorod

130. Tonca Ileana — Ursici, com. Bosorod

131. Ticula Floare — Goles, com. Toplita

132. Trif Galenia — Hartagani, com. Baita

133. Trif Maria — Martinesti

134. Tripa Ana — Hartagani, com. Baita

135. Tudor Ileana — Stanija, com. Buces

136. Verman Victoria — Negoiu, com. Lunca Cernii de Jos
137. Vintan Gheorghe — Certejul de Sus
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The Romanian Peasant’s time
and holidays
(Abstract)

It is well known by all researchers of traditional culture that to-
day, in modern times, we witness a steady loss of spiritual manifes-
tations typical to the village area caused by socio-economic-politi-
cal mutations occurred in the space between the Danube and the
Carpathians in the past decades. Modern times, appreciated for the
progress and the civilization that they brought about, float as a mist
on habits, customs, beliefs and religious-mythical elements, leading
them to oblivion, considered a "burden" for our future European
integration in the controversial context of globalization.

This book, "The Romanian Peasant's time and holidays™ is a
study of the traditional time of spirituality in the world of peasant
folk calendars in close relation with the celebration emphasized in
the traditional collective mentality in villages in the ethno-folkloric
area of Hunedoara County.

So we understand time, in the spiritual perspective of the peasant
in Hunedoara County and not only, as fundamental landmark in
existential law: birth - life - death of communities, swinging between
ancient time (old year) and young time (new year) in fact, a cycle of
vegetative life.

This temporal coordinate in the existence of peasants is seen in
the phrase ,"there once was" completed by,"it is so today", re
garded by us as an archaeological ethno-folklore, present in our
study more as comparative method. Those four hypostases of the
village time represent segments of a weird calendar with strange
customs and habits not abandoned from birth to the transition into
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nothingness: winter (hibernating) time, Easter time and space (the
spring), summer time so impregnated with magical-religious rituals,
and autumn time sprinkled in between with fundamental and "small"
holidays, limitative representations of sacred moments in the rou-
tine of profane days.

The peasant's time is a complex phenomenon with a profound
and revealing philosophy of life, and his holidays, recommenda-
tions and prohibitions are situated in a magical space with therapeu-
tic values. The book is structured into five chapters:

The time of the Romanian peasant, where we analyse the tradi-
tional time present in written and oral calendars of the peasant;
Calendar reference points of winter time, where we detail winter
customs and habits, especially those of carolling; Easter time and
space with some essays on the spring and Easter practices; then
Autumn holidays united by the same concept of unity and attitude
of the peasants and the last one, Towards another time of the Ro-
manian peasant where we point out some ideas on the current con-
figuration of time as current spiritual matrix in the sense of how the
concept evolved in our villages in the Hunedoara County.

Most theoretical considerations on the topic in question have
been exemplified, almost everywhere, by analyzing our findings in
the field research, especially in villages with obvious traditional ethno-
folkloric aspect and content that has traditionally kept in memory
and in practice the proper measurement of magical-religious time.
Comparing the dynamics in time, the epos of villages in the ethno-
folkloric rural areas of Hunedoara, we concluded that the magical
ideas contained were perpetuated in time and are still present in the
human subconscious, with inherent changes, which however do
not touch the roots, in a society which today culturally levels village
communities rapidly.

Because at present the peasant time and celebrations manifest
themselves in the area and regional specific as a mixture of tradi-
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tional and current, as a result of the changes shown, so that many
of the 137 ethno-folkloric informers answered by phrases “now no
longer held” (about holidays ), “only the elderly celebrate it™.

From this perspective, our book ,"The Romanian Peasant's time
and holidays" is an interdisciplinary study, using the comparative
method of evolution in time and space of the rich system of folk-
loric holidays and how they have evolved until today. We are aware
of this, author as well as reader, following almost daily the effects
of globalization on traditional folk culture, on the ethno-folkloric
heritage as it is today.

As aresult, that other time of the peasant must be one of his own
reconsideration as well as of the village where he lives as a living
entity that should not be regarded as a conservative who under-
stands the modern time adversities as ephemeral, waiting, just like
the past, for today's time to pass into oblivion without spoiling the
ancestral balance of his life. Because the contemporary peasant
attempts to understand the coordinates of this time and remain in
the normal conditions of his existence.
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Les temps et les fetes du paysan
roumain
(Résumé)

Il est bien connu par tous les spécialistes de la culture traditionnelle
qu aujourd'hui, dans les temps modernes nous assistons a une perte
constante de manifestations propres au village, causées par des
mutations socio-€économiques et politiques survenues entre le
Danube et les Carpates, récemment, au cours des dernieres
décennies. Les temps modernes, appréciés pour le progres et la
civilisation apportés, planent comme une brume sur les habitudes,
les coutumes, les croyances et ses éléments mythique - religieux,
qui les conduisent a l'oubli et considérés comme un "ballast" pour
notre futur intégration européenne dans le contexte si controversé
de la mondialisation.

Le livre « Le temps et les fetes du paysan roumain » est une
¢tude du temps traditionnel, de la spiritualité rustique dans le monde
des calendriers populaires, en liaison avec la fete de la mentalité
collective traditionnelle dans les villages de la région de la zone
ethno - folklorique du département de Hunedoara.

On comprend alors, que le temps dans le paysage spirituel du
paysan de Hunedoara entre autres, est un jalon fondamental dans
la loi existentielle: la naissance - 1a vie - la mort des communautés,
oscillant entre ancien temps (I'année ancienne) et temps présent
(I'année nouvelle), en fait, un cycle de vie végétative.

Cette coordonnée temporelle de l'existence des paysans est
considérée dans le syntagme, « il a été une fois », complété par «
aujourd'hui c’est comme ¢a », que nous considérons comme un
mode d'archéologie ethno- folklorique présent dans notre étude
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plus comme une méthode comparative. Les quatre hypostases du
temps rustique représentent les segments d un calendrier étrange
avec des coutumes et habitudes pas encore abandonnées, de la
naissance et de la transition dans le néant: au cours de I'hiver et, lors
de la Paques (le printemps), tandis que 1'été, temps ainsi imprégné
par des rituels magico religieux, et I'automne au cours de laquelle
j'ai saupoudré les fetes fondamentales et aussi "les petites", des
représentations limitatives des sacrés moments dans 1'énumération
quotidienne des jours profanes.

Le temps du paysan est un phénomene complexe, avec une
profonde philosophie de la vie et de la révélation, et ses fetes, des
recommandations et des interdictions, sont situées dans un espace
magique avec des valeurs thérapeutiques, apotropaiques.

Le livre est structuré en cinq chapitres:

Le temps du paysan roumain, ou | on analyse le temps traditionnel
présent dans les calendriers écrits et oraux du paysan;

Des reperes du calendrier en hiver, ou I'on développe les coutumes
et les habitudes de I'hiver, en particulier celles de Noél;

Le temps et I'espace pascal avec quelques essais de pratique du
printemps et de Paques, puis

Les fetes d automne unies par la meme notion de conception et
de l'attitude des paysans.

Pour un autre moment du paysan roumain dont on présent
quelques idées sur la configuration actuelle de I'époque que I'actuelle
matrice spirituelle dans le sens de la fagon dont le concept évalué
dans nos villages de Hunedoara.

La plupart des considérations théoriques sur le sujet en question
ont été illustrées, presque partout, en analysant les résultats de notre
domaine, en particulier dans les villages ou il est évident que l'aspect
et le contenu ethno - folklorique traditionnel a toujours gardé en
mémoire, mais en pratique, la mesure du temps magico — religieux.
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On a comparé en temps la dynamique, 1'épopée des villages du
Hunedoara, nous avons conclu que les idées magiques contenues
ont été perpétuées par le temps et toujours dans I'inconscient humain,
comme inhérentes, mais ne pas toucher les racines, dans une société
qui aujourd'’hui mit dans des nivelles culturels les communautés
villageoises dans un rythme rapide.

Comme dans le présent les temps et la fete du paysans ont lieu
dans des zones et des spécificités régionales comme un mélange de
traditionnel et actuel a la suite des modifications indiquées, tant que
bon nombre du celles 137 des informateurs ethno - folklorique ont
répondu par des phrases : « cette fete n existe plus, seulement les
personnes agées s'en rappellent. »

De cette perspective, notre livre « Les temps et les fetes du paysan
roumain », est une étude interdisciplinaire, en utilisant la méthode
comparative de I'évolution dans le temps et I'espace, la richesse du
ce systeme des fetes populaires et comment ils ont évolué jusque
aujourd'hui. Nous sommes conscients de cela, et I'auteur et le lecteur,
en suivant presque tous les jours les effets de la mondialisation sur
la culture populaire traditionnelle et sur le patrimoine ethno -
folklorique, comment il est aujourd'hui.

En conséquence, le temps du paysan doit etre I'un de sa
reconsidération et son village ou il vit comme une entité vivante qui
ne devrait pas etre considérée comme un conservateur qui comprend
les modernes éphémere les adversités du temps a attendre, ainsi
que temps aujourd'hui de passer dans 1'oubli sans I'ombre gicher
I'équilibre ancestral de sa vie. Le paysan contemporain tente de
comprendre les détails de ce temps et de rester dans la normalité
des articulations de son existence.
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Die Zeit und die Feiertage
des rumanischen Bauern

(Zusammenfassung)

Die Tatsache, dass wir in der modernen Zeit einen konstanten
Verlust von geistigen Veranstaltungen, die flir das Dorf kennzeichnend
sind, miterleben, ist allen Forschern der heutigen traditionellen Kultur
bekannt. Die Erscheinung ist den sozio- wirtschaftlichen- politischen
Veridnderungen zuzuschreiben, die auf dem Gebiet zwischen der
Donau und den Karpaten in den vergangenen Jahrzehnten
stattfanden, die aber auch in unseren Zeiten noch festzustellen sind.
Die moderne Zeit ist fiir den Fortschritt und die damit in engster
Verbindung stehende Zivilisation wertvoll, doch schwebt sie wie
ein Nebelsteif tiber Brauche, Sitten, Glauben und seinen mythisch-
religiosen Elementen, und fiihrt somit zum Vergessenwerden. Sie
werden als ,,Ballast™ fiir unsere zukiinftige europdische Integration
angesehen, in dem vielbesprochenen Kontext der Globalisierung.

Das vorliegende Buch ,,Die Zeit und die Feiertage des ruménischen
Bauern® ist eine Studie iiber die traditionelle Zeit des bduerlichen
Geisteslebens in der Welt der Volkskalender in enger Verbindung
mit dem Feiertag, der aus der kollektiven, traditionellen Denkweise
in den Dorfern des ethnofolklorischen Gebietes des Kreises
Hunedoara hervortritt.

Man versteht also die Zeit im geistigen Bild des Huneader Bauern
und nicht nur, als grundlegenden Bezugsmittelpunkt in der
Gesetzmifigkeit des Seins, der gesamten Existenz: Geburt- Leben-
Tod der Gemeinschaften. Sie pendelt zwischen alter Zeit (das alte
Jahr) und junger Zeit (das neue Jahr), eigentlich ist sie ein Zyklus
des vegetativen Lebens.

Diese zeitliche Koordinate der bauerlichen Existenz erscheint in
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der Wortgruppe es war einmal, wird mit heute ist es so ergdnzt und
wird von uns als eine Art ethnofolklorische Archdologie angesehen.
In unserer Studie ist sie eher als Vergleichsmethode vorhanden.

Die vier Stadien der bduerlichen Zeit stellen Strecken, Teile eines
sonderbaren Kalenders dar mit Sitten und Briauchen, die einen von
der Geburt bis zum Tode nicht verlassen: die Winterzeit, die Osterzeit
(das Friihjahr), die Sommerzeit, prallgefiillt mit magisch- religiosen
Ritualen, und die Herbstzeit. Zwischen diese wurden grundlegende
Feiertage hineingestreut und jene ,,kleinen begrenzten Vorstellungen
der heiligen Momente in die Reihenfolge der kaum wahrgenommenen
Tage hinzugefiigt.

Die Zeit des Bauern ist eine komplexe Erscheinung mit einer
tiefgreifenden, erleuchtenden Lebensphilosophie, und die Feiertage
mit ithren Empfehlungen und Verboten befinden sich auf einem
magischen Gebiet mit wundersamen, heilbringenden Kréften.

Die Arbeit ist in flinf Kapitel gegliedert:

Die Zeit des ruménischen Bauern in welchem wir die traditionelle
Zeit, die in den geschriebenen und miindlichen Kalendern des Bauern
vorkommt, analysieren; Anhaltspunkte der Winterzeit, wie sie im
Kalender erscheinen, wo wir auf die Wintersitten und — brduche
ndher eingehen, vor allem auf jene, die mit dem Weihnachtssingen
zu tun haben; Osterliche Zeit und osterlicher Raum mit einigen Es-
says {liber Friihlings- und Osterbrduche, dann Herbstfeiertage,
charakterisiert durch dieselbe Einheit der Auffassung und Einstellung
des Bauern und das letzte Kapitel In die Richtung zu einer anderen
Zeit des ruménischen Bauern in welchem wir einige Ideen beziiglich
der heutigen Konfiguration der Zeit als aktuelle geistige Matritze
niederschreiben, in dem Sinne wie sich dieser Begriffin den heutigen
Huneader Dorfern weiterentwickelt hat.

Die meisten teoretischen Ansichten zu dem besprochenen Thema
wurden mit Beispielen belegt, und fast {iberall auch mit der Analyse
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der Feststellungen, die wir an Vorort gemacht haben, vor allem in
den Dorfern, in deren Gedéchtnis dieser ethnofolklorische
traditionelle Aspekt weiter besteht, und wo auch heute noch die
Praktik der entspechenden Messung der magisch- religidsen Zeit
durchgefiihrt wird. Wir haben die Dynamik und den Epos der sich
auf ethnofolklorischen Gebieten befindlichen Huneader Dérfer im
Laufe der Zeit verglichen und kamen zu der Schlussfolgerung, dass
diese Ideen, die das Magische beinhalten weitergegeben wurden,
und dem Sturm der Zeit standgehalten haben, dass sie noch im
Unterbewusstsein der Menschen weiterbestehen, mit den
unvermeidlichen Verdnderungen, die aber die Wurzeln nicht beriihren,
in einer Gesellschaft, die heute die dorfliche Gemeinschatft in einem
besonders schnellen Rhythmus kulturell gleichzumachen droht.

Weil heutzutage, in der Gegenwart, die Zeit und die Feiertage des
Bauern mit regionalen und auf bestimmte geografische Zonen
begrenzten Eigenheiten ihren Ablauf haben, als Folge der vorher
genannten Verdnderungen, bildet das alles als Ganzes ein Gemisch
von traditionell und aktuell. So haben viele der 137 ethnofolklorischen
Informationsspendern mit der Satzformulierung, jetzt werden sie
nicht mehr gefeiert (die Feste und Feiertage), nur noch von den
Alten auf unsere Fragen geantwortet.

Aus dieser Perspektive heraus ist unser Buch Die Zeit und die
Feiertage des ruménischen Bauern eine interdisziplindre Studie. Es
wird dabei die Vergleichsmethode verwendet, um die Entwicklung
des reichen Systems der Volksfeste und -feiertage in Zeit und Raum
zu untersuchen und mit der Art und Weise zu vergleichen, wie sie es
heute noch gibt, wie sie stattfinden und wie sie sich entwickelt haben.

Dessen sind wir uns bewusst, sowohl der Autor als auch der
Leser, da wir fast tidglich die Auswirkung der Globalisierung auf die
traditionelle Volkskultur, auf das ethnofolklorische Erbe, so wie es
heute existiert, verfolgen.
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Als Schlussfolgerung muss gesagt werden, dass jene andere Zeit
des Bauern eine Neuinterpretation seines Seins und jenes des Dorfes
darstellt, in welchem er als lebende Einheit existiert, wo er nicht
mehr als ein Konservativer betrachtet wird, der die voriibergehenden
Schwierigkeiten der neuen Zeit versteht und der darauf wartet, dass
dhnlich der Vergangenheit auch die Gegenwart in den Schatten der
Vergessenheit tritt, ohne jedoch das uralte Gleichgewicht seines
Lebens zu storen. Der zeitgendssische Bauer versucht, die
Koordinaten dieser Zeit zu verstehen und den natiirlichen Sinn seiner
Existenz zu behalten.
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