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O stiinta venerabila

Despre magie este vorba, cu toate ramificatiile ei in directii
ocultate, ezoterice, ermetice si Indeplinind functii initiatice. A fi initiat
inseamnad a fi atoatestiutor. Magia a cunoscut epoci de glorie in
indepartate si milenare imperii cosmice, cind suveranul pamintean
avea in stapinire lumea vazutelor, iar magicianul, frate gemelar, se
incumeta sa-si extinda puterea asupra celor nevazute. Generatia lui
Mircea Eliade si a maestrilor sdi, printre care Raffaele Pettazzoni,
autorul celebrei carti / Misteri, re-descoperea, pe cale livresca, virtutile
magicului pentru necesare prospectiuni ontologice, in conditiile
deteriorarii fiintei sub presiunea vietii moderne si hipertehnicizate.
Asa se si explica reactia antipozitivistd, de la 1900, a unor virfuri
intelectuale europene si aparitia directiilor spiritualiste pe terenul unor
discipline disparate in aparentd, dar orientate, in fond, in aceeasi
directie orizontica: filozofia istoriei (Spengler, Blaga), psihologia
abisala si arhetipologica (A. G. Jung, Otto Rank), stiinta religiilor
(G. Tucci, Mircea Eliade), ca si faptul cd iau fiinta reviste si institute
de profil, a caror faima a crescut cu rapiditate, in acord cu cerintele
spirituale ale vremii.

In acest context s-a decis Mircea Eliade sa solicite o bursa de
specializare 1n India, intuind posibile intilniri de taind, benefice si
temeinice intre culturi si civilizatii; nu ,,ciocniri” §i ,,rupturi” cum
predicd anumite stiinte socio-umane post-moderne si aliniate (v.
Ciocnirea civilizatiilor, cartea intens mediatizata a lui Samuel
Huntington, fost profesor la Universitatea Harvard). Se gindeste in
paradigma om-masind, valoare calitativa versus valoare cantitativa,
despre programe ideologice austere, dependente de ,,economia de
piata”, in asociere cu exploziile bancare. Eul profund, cu gindire
creatoare si ,,judecatd de gust”, dupa pilda celor inzestrati fiintial,
iese din rol fara drept de replica. Eliade 1l cautd cu ardoare pentru a-1




redestepta, afundindu-se in studii de alchimie, astrologie, plante
miraculoase, bestiar mitologic, urmarind ,,speciile gindirii” destinate
sa dea chip omului, intre sacru si profan, ca ,,fiinta muritoare, sexuata
si culturald” (Mircea Eliade, Aspecte ale mitului, editia romaneasca
din 1978, p. 6).

Redescoperitd, magia trecea drept o pre-stiinta in vreme, demna
de tot interesul pentru istoria culturii, declansind si disciplinind
facultatile gindirii n asa fel incit individul sa capete incredere in
sine, sa fie capabil de activitati creatoare in folos propriu. Este
adevarat ca s-au produs multe derapaje in faza pre-stiintelor, de
conglomerat si indecizie, ca si pe intinsele trasee ale pozitivarii
treptate. Insd nu trebuie si ne sara in fatd numai partea confuz, rea
a lucrurilor. Sigur este ca astrologia a devenit astronomie, alchimia a
renuntat la tehnici alambicate in favoarea chimiei, metalurgiei, stiintei
culorilor etc., dupa cum etnobotanica s-a intemeiat pe vechile
cunostinte dobindite pe seama ierburilor de leac si ,,de sub Cruce”.
Un articol din tineretea lui Eliade poarta titlul lerburile de sub Cruce.
Circula s1 o vorba rautacioasa printre circotasi, cum cd o baba
analfabeta, dar cu casa plina de ierburi de leac, adunate dupa propria-
1 pricepere, detinea indeminare, la intrecere cu orice medic de
profesie. Asa sa fie? Vitoria Lipan a gasit-o inainte de a pleca in
expeditie pe Valea Bistritei. lerburile cresc sub cerul inalt si liber, un
laborator fantastic, fara seaman; fata de medicamentele produse dupa
retetare savante si formule chimizate...

Magia a trecut prin perioade grele in feudalismul timpuriu,
dupa ,,marea schisma” (celebrele razboaie religioase, cu arderi pe
rug, martirizdri §i vindtori de vrajitoare, urmate de aparitia sectelor si
a ereziilor de tot felul); dar, mai ales, in deceniile comuniste, sub
dictatul ideologic al partidului unic. ,,Sfirsiti odata cu trecutul negru!”,
indemna un vers din Internationala marxista. Se dorea sa se
gindeasca si sa se actioneze numai in acord cu un prezent fabricat,
artificial. Tot ce venea din frecut era considerat negru, burghez,




destinat sa fie aruncat la ,,groapa istoriei”. Nu era vorba numai de
vrdjitoare, de ghicitoare, de ,,babe indracite”, incriminate, deopotriva,
de gindirea pozitivistd clasicd s1i moderna (la drept vorbind, fara
prea mare pagubad pentru culturd, in noile contexte istorice).
Ingrijoritor de grav era faptul ca ideologia unica si agresiva arunca
pe rug intregul tezaur al umanitatii, capodoperele artistice, valorile
culturale dobindite, cu greu, in decursul secolelor si mileniilor,
principiile juridice, de comportament socio-uman, familial si religios.

Se impunea prin forta alt inceput, fiind luat ca reper momentul
marcat de Manifestul lui Marx si de Comuna din Paris, insertie
suspecta in istorie, trecindu-se apoi direct la momentul Marii
revolutii bolseo-comuniste din Rusia, dupa asasinate cutremuratoare
(ministri, tari) s masacrarea elementului rus din toate institutiile statului.
Viata istorica propriu-zisa, cuprinsa intre momentele amintite era
drastic eradicatad. Asemenea intreprinderi extremiste s-au resimfit
puternic si pe teren romanesc dupa instaurarea secerii si ciocanului
deasupra capetelor noastre. Istoria Romaniei, spre exemplu, potrivit
programei scolare de la 1948 inspiratd de ideologul losif Chisinevschi
si de ,,istoricul” Mihai Roller, incepea de la 1821 incoace (revolutia
lui Tudor Vladimirescu), se oprea la 1848, tot o revolutie, sarea la
momentul infiintarii Partidului Comunist din Romania (o filiala a
Internationalei comuniste), apoi la mult 1audata zi a ,,eliberarii”, 23
august 1944, inceputul marelui dezastru programat sa duca la
desfiintarea Romaniei. Istoria literaturii urma acelasi curs deformator
al luptei de clasa. Programa scolara asumata de improvizatul 1. Vitner
(a se vedea ,,capodopera” sa Critica criticii (depun marturie ca a
fost folositd drept manual in anul scolar 1948/1949, cind eram elev
la Liceul National din Iasi) recomanda ca ,,inceput” momentul revistei
,,Contemporanul”, cu Gherea in frunte, se sarea la Neculuta si la
Sahia, apoi la A. Toma. Curind, toti deveniserd academicieni. in
rest, ,,putrefactie”, cum a decretat tot un Toma, despre poezia lui
Arghezi.




Magia este o stiintd experimentala si prospectiva. Profesionistii
de marca (nu impostorii care s-au ivit pe parcurs, compromitind o
traditie prestigioasd, cum se Intimpld adesea in miscarea zigzagata a
ideilor) elaborau, fictionind, formule, sd spunem terapeutice,
imprevizibile si ingenioase, pe care le aplicau viului, adesea cu efecte
dorite. In parte, fenomenul se baza pe jocul psihologic cu efecte
benefice asupra suferindului, problematica intrind, prin restaurare,
in traditia savanta, preluata de clinici si de institute specializate. Pe
de alta parte, retetarul oarecum fantasmatic avea efecte curative
consemnabile, in sensul cd asistenta la capatiiul bolnavului (lehuzei,
posedatului, etc.) ca si leacurile sub forma de comprese, de ceaiuri
duceau la rezultate bune. Credinta ca scalda sau apa intrebuintata
zilnic la bucatarie se arunca din casa nainte de asfintitul soarelui tine
de superstitia cea mai evidenta si rizibila. Adaosul corecteaza intelesul
de suprafata al lucrurilor: ... apa se arunca la rddacina unui pom.
Aici primeaza aspectul pragmatic iar cazul particular poate crea
obisnuinta. Pomii, legumele au nevoie de apa. Tot asa: Intilnim in
paremiologie, ca s1 in corpus-ul de superstitii (Artur Gorovei, Credinti
si superstitii), o sentintd arhicunoscuta care avertizeaza ca, atunci
cind se amesteca mai multe moase, noul nascut ramine cu buricul
netdiat. Morala: doar o singura persoand trebuie sa-si asume
raspunderea intr-un moment de importanta vitala. Moasa, din imediata
apropiere a mamei, este i ea personaj unic. Putem spune, asadar,
ca magia este o stiintd prospectivd, mult alambicata dar cu efecte
durabile in planul concretului. Exemple de acest fel se pot da cu
duiumul.

Ideologia comunistd, in totald opozitie, este utopie pura. Nu-si
gaseste suport in realitatea prezentului, desi face caz de ea, sinici nu
are sansa continuitdtii. ,,Argumentele” pe care le invocd nu pot fi
luate in consideratie. Utopia in varianta postmodernd (in ultima
vreme, se sustin doctorate pe aceasta temd) este un construct
mutational sub imperativul programat al ,,schimbarii” (de imagine,




de curs istoric), de la dreapta la stinga si invers, construct profitabil
la maximum pentru oamenii momentului, stresant si pagubos pentru
,restul” lumii. Corpul de credinte si de idei invaluite in superstifii
nu-si permite asemenea abateri de la adevar si de la omenesc. Tocmai
de aceea stiintele exacte, Tn mod paradoxal, nu ezita sa recupereze
aspectele de fond, in masura in care ele probeaza partea lor de
utilitate.

In acest context, sd retinem unele incerciri de revenire la realitate
dupa caderea Cortinei de Fier, datorita unor cercetari sistematice
consacrate formelor magicului, de la obiceiuri agro-pastoresti la rituri
de trecere (nastere-nunta-moarte), de la descintece la vraji si farmece.
Ele sunt integrabile in ceea ce numim cu aplomb n contemporaneitate
stiinta mentalitatilor, capitol perfect motivat in istoria culturii. Tonul
l-a dat Antoaneta Olteanu (Ipostaze ale maleficului in medicina
magica. Paideia, Bucuresti, 1998; si Scoala de solomonie. Divinatie
si vrajitorie in context comparat. Paideia, Bucuresti, 1999); urmindu-
1 ori situindu-se Tn aceeasi secventa de timp, Camelia Burghele (/n
numele magiei terapeutice. Editura Limes, Zalau, 2000); Narcisa
Stiuca (/n pragul lumii albe, Editura Centrului National de
Conservare..., 2001); Rusalin Isfanoni (Padurenii Hunedoarei,
Editura Mirabilis, 2004); Silvia Ciubotaru, Folclorul medical din
Moldova.Tipologie §i corpus de texte. Editura Univ. ,,Al. 1. Cuza”,
Iasi, 2005), Dumitru Galatean-Jiet (Riturile de trecere in Tinutul
Momirlanilor, Maiastra, Tg. Jiu, 2011) si multi altii.

Acestor studii i se alatura Taina ursitoarelor, o noua cercetare
de teren a culturologului si etnologului hunedorean Marcel Laptes.
S-a facut cunoscut prin redactarea impunatoarei reviste ,,Miorifa”
(mai exista, pind nu demult o ,,Mioritd” la Cimpulung-Suceava sub
pastorirea lui Ion Filipciuc), dar si prin citeva studii consacrate
oralitatii, riguroase, competente si de acut interes stiintific. Autorul
reuseste sa tind sub observatie de citeva decenii zona hunedoreana
s1 subcarpatica, strabatind-o pas cu pas de la o asezare la alta, atras




de bogatia valorilor culturale traditionale pastrate in memorie ori
inca in miscare si inregistrind modificarile spirituale produse in viata
de zi cu zi a locuitorilor. Si-a facut din asta o profesiune de credinta
pe termen lung si are grija sa-1 instiinteze pe cititorul mai mult sau
mai putin avizat ca intreaga problematica a cartii vine din actualitatea
vie, consultata direct, nu din lectura comoda de biblioteca. In aceasta
privintd, autorul Tainei ursitoarelor face echipa cu majoritatea
cercetatorilor citati mai sus. Se poate spune ca zona de sud-vest a
tarii este cel mai bine luatd in evidenta sub raport etnologic, cu
informatia adusa la zi prin revistele ,,Miorita” (Deva) si ,,Rastimp”
(Turnu-Severin), cit si prin cercetarile semnate de Marcel Laptes,
Isidor Chicet, Rusalin Isfanoni, Dumitru Galatan-Jiet, Otilia Hedesan.
In carte se apeleazi cu prudentd si la bibliografie internationala
apartinind unor autori reputati, precum Arnold Van Gennep ori Robert
Muchembled: poate, in subtext, si la Marcel Mauss, Marc Bloch, C.
Lévi-Strauss, la fel de cunoscuti, ce se disting prin studii teoretice
vizind magia n generalitatea ei. Tocmai de aceea este de preferat,
pe prim plan, informatia directd, la obiect, tip S. Fl. Marian, Gheorghe
Pavelescu, unii reprezentanti ai scolii sociologice de la Bucuresti,
pentru ca dezvaluie realitatea observata in desfasurarea ei vie si
complexa.

Tot ca aspect metodologic, autorul are in vedere relatia sat-oras,
in spiritul traditiei interbelice marcata de scoala sociologicd, urmarind
mutatiile, diferentele. Citez: ,,Lasind la o parte comentariul strict
teoretic (...) putem spune ca nasterea in satul de azi «a pornit» de
mult pe calea orasului intr-o tesaturd de traditional si modern,
greu descifrabila ca valoare consacrata, un fel de cerere si oferta
spirituald inspiratd de societatea de consum. Aceasta considerad ca
individul trebuie sd se nasca in alte conditii «mai bune si mai
eficiente», sub obladuirea stiinte1 ca mediatoare intre nefiinta si fiinta,
dar uitind ca toate acestea «au defemeiat pur si simplu nastereay.
In atare conditii nasterea in Lumea noua devine o tehnologie ca




toate altele, performata prin medicina rece si profesionala (in acelasi
timp superperformanta) unde timpurile in care moasa taia cordonul
ombilical cu foarfeca de tuns oile, sau cu o bucata rupta din fierul
coasei, sunt ale trecutului, situatie in care astazi un obstretician ar
ramine Tmpietrit de uimire. La fel, «mecanismuly traditional de aflare
a sexului copilului, inainte de nastere era un complex ritualic plin de
practici ezoterice stiute doar de eterna moasa purtatoare de vechi
cunostinte medicale, divinatorii, magico-religioase, norme etico-
morale. Acum acest etos al nasterii a fost total inlocuit de
«atotputernicul ecograf» si de alte practici sofisticate ale medicinii
moderne”.

Timpurile moderne au adus ,,atotputernicul ecograf”, indepartind
foarfeca de tuns oile; practicile ,,sofisticate ale medicinii moderne”
au scos-o din rol pe ,,moasa eterna, purtatoare de stravechi cunostinte
medicale”. Sunt simple constatari. Nimic de zis, se poate ghici printre
rinduri: conditiile sanitare s-au imbunatatit evident, numarul cazurilor
de mortalitate, la nastere, a scazut mult, dar mama a devenit un
factor productiv integrabil intr-un proces tehnologic mai larg. De
aici o serie Intreagd de consecinte privind atasamentul fata de noul
nascut, grija pentru inzestrarea lui spirituala ca fiinta creaturata.

Marcel Laptes a optat pentru Taina ursitoarelor, titlu curajos daca
ne gindim la regimul restrictiv aplicat, in general, personajelor
mitologice implicate in proces. ,,Am incercat sa aflam din cercetarile
noastre de teren, ni se spune, ce semnificatie au aceste fiinte
supranaturale Tn mediul taranesc si pe lingad infatisarea corporala
reala sau imaginativa, in dualismul uman transcendent, am primit
raspunsuri de tipul zine ale soartei”. Asadar: soarta, destin, ursita
sunt, de fapt, concepte existentiale cu care opereaza gindirea
filozofica la virsta ei matura. Nu mai este vorba nici de fabulatie nici
de utopie, ci de vointa hotarita de a fi si a cunoaste. Fireste, raspunsul
este, in fond, o aminare, un provizorat. Nici filozofia cea mai
respectabila nu reuseste sa mearga mai departe. Deosebit de important




mi se pare faptul ca taranul din adincul anonimat s-a straduit sa
raspunda chibzuit si asezat, chiar daca si-a colorat gindirea cu imagini
despre ursitoare. Nimeni nu este pregatit sa prevada drumul noului
nascut in existenta lunga-scurtd care i se arata in fatd; dupa cum
nimeni nu poate deslusi calea de nepatruns a ,,dalbului de pribeag”;
decit tot cu inflorituri imaginative, ca modalitate de atenuare a
tragicului (Mircea Eliade).

Si alte voci i se alatura lui Marcel Laptes in problema ursitoarelor.
Una dintre multe altele a fost introdusa intr-un pasaj propriu, precum
citatul cuprins in textul care urmeaza: ,,Ca purtatoare a mesajului
fundamental al destinului uman, viata, ursitoarele acopera fiecare
moment esential al acesteia. Mentalitatea populara considera «nasterea
ca primul pas al omului spre moarte, in timp ce moartea este
considerata o trecere spre a doua nastere, spirituald, aceasta fiind,
de fapt, si conceptia fundamentald a crestinismului»”. Triada
existentiala nastere-nunta-moarte vizeaza taine pe care omul nu le
va cunoaste. Aspiratia sa spre cunoasterea viitorului o vom intilni in
intreaga filosofie populara ca tentatie continud in descoperirea tainelor,
a tineretii fara batrinete si viata fara de moarte, aceasta parabola
tulburatoare a gindirii populare romanesti”.

Arhetipologia post-jungiand vine si ea, intr-o forma sau alta, n
sprijinul cercetarilor la care se fac referinte aici. La un prim sondaj
analitic, o confirma cele tre1 titluri din sumar: Mama, Pamintul,
Apa. ldentificam ,,imperiul matern”, in cadrul caruia nasterea se
produce ca un ,,miracol”, cum ni se aratd inca din capitolul anterior,
cu titlu de introducere; o taina, in acceptiune teologica si crestina.
Apa si pamintul se alaturd mamei, constituind trinitatea arhetipala
fundamentala pentru asigurarea rodirii, constituirea si implinirea fiintei
in toate cele trei stadii ale sale, nastere-nunta-moarte. Apa, de pilda,
le insoteste pe toate. Considerate rituri de trecere de tip familial,
paralel cu cele de tip vegetational, stadiile, cu tot complexul lor
imaginativ, confirma, In mare masurd, pe teren romanesc, datele




stiintifice din cunoscuta cercetare a lui Arnold Van Gennep. Este
parerea unora dintre specialistii care au intreprins asemenea
investigatii. Un studiu comparat vizind de data aceasta apa (visele,
pamintul, focul) ar da prilejul unor asociatii la fel de instructive,
daca s-ar lua ca reper lucrarile lui Gaston Bachelard. Iata ca riturile,
credintele, practicile magice, desi provin din zone ,,limitate” (Platoul
Luncanilor, Tinutul Momirlanilor, dorne, putne, codri, sesuri) cunosc
deschideri largi, umano-cosmice, surprinzindu-l pe omul din
totdeauna si de pretutindeni in nazuinta de a se mentine pe o cale
proprie, indelung verificata, intru autocunoastere si existenta.

Intrarea in timp a micului om cunoaste momente distincte, riguros
respectate, fie In latura lor ideatica, fie in cea pragmatica. Ideatica,
in sensul ca se da curs prevestirilor enuntate solemn de cétre ursitoare,
completate cu urdrile de bine privind intreaga existentd viitoare a
noului ndscut, gospodareasca, de familie, civicd; pragmatica,
insemnind 1ngrijirea mamei si a copilului igienic si alimentar,
participarea afectiva a familiei s a Intregii colectivitati la evenimentul
nagsterii, aducerea de daruri cu intentia de Tmbelsugare sufleteasca,
dupa canoanele Tnddtinate prin superstitii si credinte religioase, dar
si in functie de anumite trebuinte gospodaresti. Moasa intra prima
in rol, la intrecere cu ursitoarele: ,,Supravietuirea este o conditie a
maiestriei moasei, ne spune Marcel Laptes, care trebuie sad asigure
cu stravechea ei experientd empiricd apararea mamei de influentele
malefice de acea natura care vestea «primejdiile» copilul inca impur
pind la botezul ritual cind va fi curatat si «acceptat in cultural» de
comunitate. In satele noastre vom gisi in aceasti etapa a nasterii o
mare varietate de practici magico-medicale de aparare a mamei si
copilului, in pragul de liminitate cu interdictii si prescriptii, in cadrul
magiei si totemismului”.

Scalda reprezinta primul moment de pregatire a noului nascut in
deschiderea catre lume (indltarea spre cele patru zari ale lumii, ca o
premonitie intru cunoastere, implinire si stapinire de sine), moment




comparabil cu taina botezului; iarasi apa decide datorita calitatilor
curative si magico-terapeutice. I se ureaza copilului sa fie, in
perspectiva, frumos, bun familist, intelept, gospodar respectat printre
ai sai. Crestinismul completeaza seria de atribute: drept, darnic,
imbunatatit sufleteste. Nu sunt inchipuiri sau retorisme. Este vorba
de un program in toate regula, rostit din dorinta de a se realiza pe
parcurs.

Cercetarile de teren sunt inca utile pentru cunoasterea vietii rurale,
asaltata, astazi, tot mai insistent de formele culturale orasenesti, uncle
benefice, altele, ingrijorator de multe, insusite nechibzuit si, de aceea,
cu efecte daunatoare; cu atit mai mult cu cit asupra satului se
pompeaza forme ideologice si culturale eronate din start. S-a tot
intimplat, in lunga perioadad dejisto-anapaukeristo-ceausista, ca si
in cea postdecembrista, astfel ca satul contemporan a ajuns sa fie
scapat de sub control. Orice carierist cu interese politico-economice
de grup 1l manevreaza fara scrupule. Drept urmare, sunt multe-multe
de intreprins in directia normalizarii, iar folcloristii la care am facut
referintd aici si-au indeplinit datoria. Mai e o speranta. Cind auzim si
parerile sociologilor ori ale etnopsihologilor?

prof. univ. dr. Petru Ursache
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Un miracol al lamii

,Lumea contemporana noua este
plina inca de rituri, abundand intr-o
ritualitate fertila si in simboluri pe care
rationalitatea declaratd a modernitatii
reuseste cu greu sd le ascunda, sa le
inlature”.

(Pascal Lardellier — Teoria legdturii
ritualice. Antropologie §i comunicare)
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Nasterea ca obicei ritualic face parte din inceputurile existentei
umane asociata pretutindeni cu viata in fazele fiziologice specifice:
conceptia (sdmanta), nasterea, pubertatea, casatoria si moartea,
reliefate n mentalitatea traditionala de o multime de rituri si credinte.

Incepand cu satul arhaic si terminand cu cel din zilele noastre
intreaga problematica a nasterii este o paradigma a mamel, a exis-
tentei umane In marea lege a perpetudrii vietii pe pamant. Mentalitatea
taraneasca a nasterii se prezinta in ipostaze complexe in care timpul
si spatiul se complementeaza intr-o actiune de tip sacru-profan cu
intreaga incarcaturd magico-religioasa si practica. De altfel nasterea
cuprinde in mod natural aspecte largi ale vietii in perspectiva magico-
religioasa, antropologica, fenomenologica, larg medicald, psthoana-
litica, pentru a enumera pe cele mai relevante.

Tema propusa in prezenta scriere este rodul investigarii unui timp
mai indelungat, necesar, ca sa reflectam asupra problematicii nasterii
in satele hunedorene, inventariind aspectele care au fost odata si
cate au mairamas in prezent din acestea. Am pornit de la constatarea
nasterii ca o lume in miscare, un fel de panta rhei in timp si
spatiu.

Invartindu-ne in jurul subiectului am descoperit faptul ci ceea ce
am aflat din cercetarile in teren se ,,incadra” in intelegerea clasica a
scrierilor etnologice despre fenomenul nasterii in vechiul sat tardnesc
dar lipseau unele aspecte care sd explice diminuarea Sacrului de-
alungul timpului. Aceasta datorita diminuarii posibilitatilor de a
cerceta nemijlocit nasterile ,,in situ” adicd agsa cum se petreceau in
casele taranesti traditionale, pentru ca faptele de viata si cultura
circumscrise fenomenului, la data cercetarii noastre erau apuse,
nasterea ,,migrase” de mult la oras.

Insa odati cu depistarea unor informatori culturali credibili, pas-
tratori ai multor aspecte de cultura orala, bine fixate in mentalul
arhaic al locuitorilor, lumea pe care o scormoneam ni s-a deschis
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precum cerurile Tn marile sarbatori ale taranului roman. Si astfel s-a
nascut un nou tip de comunicare interumana intre ,,ce a fost odata”
si,,ce amairamas acum’ din datinile, obiceiurile si credintele ince-
puturilor dar si ale prezentului.

Primul pas a fost acela al studiului bibliografiei generale ,,locale”
destinate nasterii si am constatat ca este destul de bogata, dar
totodatd mai restransa comparativ cu cele referitoare la alte rituri de
trecere, cisitoria si moartea.'! In spatele temei propuse de noi se
afla printre altele si o problematicd mai putin cercetata, aceea a
desacralizarii complexului riturilor nasterii in timpul modern.

Pe langa faptul ca au disparut multe din practicile arhaice, obser-
vam erodarea aproape in totalitate a timpului sacru ca mecanism
de gandire si actiune in ciclul nasterii, uitat sau privit ca desuet in
timpul de azi. Vom incerca sa aratam de-alungul studiului nostru
cum se manifesta toate acestea in societatea contemporana in cadrul
primului prag al existentei —nasterea.

Ne-am ferit de o teoretizare excesivd bazandu-ne mai mult in
comentariile nostre pe concluziile chestionarelor subiectilor ca
reconstituire necesara a ceea ce a fost odata realitate exclusiv locala
s1 evident pe o bibliografie clasica cat mai selectiva dar si a unor
studii noi, interdisciplinare. Cu aceasta ocazie am cautat sd evi-
dentiem, Tn mulfimea unghiurilor de abordare posibile, doar acele
mentalitdfi care prin structura lor ne configurau obiceiurile si
credintele la nastere, ,,in trecut”, in satele hunedorene.

Nasterea este de fapt lumea toatd, atotputernica prin prezenta si
regenerare dar in acelasi timp si o lume noud, incerta in care sansa
de viata trebuie aparata de o multime de primejdii generate de fortele
malefice opuse creatiei. De la inceput, intelegand vastitatea
subiectului cercetarii am stiut ¢ printr-o pozitionare larga a etapelor
nasterii, interpretarilor, sunt posibile unele derapaje. Tot asa limitarea
la un spatiu strict al obiceiurilor si credintelor la nastere ar avea
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impedimentul densitatii si chiar uniformizarii problematicii in discutie
stiindu-se ca nasterea polarizeaza toate domeniile existentei.

De acea ni s-a parut important sa ne referim in primul rand pe ce
a fost, (la nivelul zonelor etnofolclorice unde avem putine infor-
matii), dar sincronic si pe starea actuald a mutatiilor in spatiu si
timp. Am considerat important sd abordam tema in conditiile socie-
tatii traditionale ca perspectiva epistemologica populara pentru ca
realitatea trecutului nu se mai supune unui tipar din prezent. Cu
toate acestea este evident ,,ca in ciuda multor transformari si alunecari
de sensuri, a unor pierderi sematice, care ne fac sa banuim societatea
contemporana de insensibilitate”,? nasterea in satul traditional,
dincolo de aspectul universal, mai pastreaza astdzi destule semne
de intrebare.

Oricum am considerat necesar sa mergem din trecut catre prezent
in cadrul relatiilor simbolice si sociale ferindu-ne, totusi de o
Inventariere excesiva a obiceiurilor, datinilor si credintelor. Am cautat
in acest context mai mult semnificatiile, intelesurile nasterii ca timp
special, ca noud luni misterioase de plamadire a vietii.

Daca nasterea in timpul modern este ,,monotona”, cea din mediul
satelor era inteleasa ca fiind ,,0 taina”, complexitate a antinomiilor
rituale bine-rau, ce pluteau in lumea Sacrului.

Comparativ, nasterea este ca un butoi al Danaidelor, oricat am
vorbi despre ea nu se va umple niciodata de toate aspectele, nu
vom epuiza multitudinea de aspecte existentiale pentru cad nici o
nastere nu-i la fel, ca axioma a neasemanarii,’ incat cuvintele,
imaginile si tipurile magice se interfereaza, creind viata. In general
tema este socotita de cercetdtori drept mare si complexa si o gasim
in mai toate activitatile noastre, beneficiind de o cantitate coplesitoare
de materiale si informatii incat se creaza un adevarat disconfort in
sintetizarea aspectelor, in interpretare si concluzie. Pentru aceasta
este necesara o abordare specificd a temei propuse pentru cercetare,
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gasirea unor modalitati de investigare stiintifica, fixate ca obiective
clare, capabile sa surprindd nu numai configuratia simbolica a obi-
ceturilor si credintelor la nastere dar ce este mai important, menta-
litatea in timp a comunitatii satesti.

Astfel am considerat ca cel mai bun instrument de cercetare este
chestionarul de studiu, un standard de intrebari, desfasurat in
toate zonele noastre etnofolclorice, n localitatile cu populatie conser-
vatoare unde pana aproape de zilele noastre nasterea se petrecea in
vechile canoane. Cercetarea noastra s-a derulat in teritoriu intre
anii 2008 — 2011 si a cuprins zonele etnofolclorice: Tara Hategului,
Valea Jiului (Tinutul Momarlanilor), Valea Muresului, Tinutul Orastiei,
Tinutul Padurenilor si Tara Zarandului. Am aplicat chestionarele la
113 subiecti in 28 de comune avand 88 de sate. Ne-a ajutat in
investigatiile noastre o echipa inteligenta si harnica, cu multa putere
de muncad, cu preocupari constante de etnografie si folclor cu-
prinzand 28 de culegatori domiciliati in satele cercetate, profesori,
bibliotecari, preoti, directori de camine culturale, functionari locali
etc. cu preocupari largi in domeniul cultural.

Nasterea se plamadeste in lumea interioara a femeii si marcheaza
pragul vietii. Pe tot parcursul derularii acesteia asistam la interferenta
sacrului si profanului, la prefigurari si finalitati pandite la tot pasul
de dezechilibre si vulnerabilitdti. Toate acestea sunt marcate, gradat,
de actiuni de propitiere avand caracter magic, divinatoriu. Am con-
ceput, astfel, un chestionar tematic cu 48 de intrebari principale
la care am anexat si un numar de 411 intrebari colaterale, libere si
deschise in cadrul capitolelor, in dorinta de a ldsa o anumita larghete
in raspunsuri din partea subiectilor cercetati. Am considerat ca
procedand in acest fel vom avea o privire de ansamblu asupra feno-
menului dar si a specificului local din fiecare sat.

La baza chestionarului nostru a stat structura metodologica
elaborata de Institutul de etnografie si folclor ,,C. Brailoiu”, in vol.
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IIT al seriei Sarbatori si obiceiuri (Raspunsuri la chestionarele
Atlasului Etnografic Roman) pentru Transilvania ca reper major
de culegere, comentariu si sistematizare a materialului, obtinut in
urma Tnregistrarii cu fidelitate a raspunsurilor primite.

In contextul studiului nostru, prin aceste tehnici de cercetare, am
adoptat formele: un cercetator la un sat (intregul chestionar), cer-
cetitorul si tema (strict pe problema cercetati). In studiul nostru
despre nasterea in satul traditional hunedorean am reiterat sapte
motive ca interpretari structurale:

1. Mama ca entitate complexa a nasterii s1 viefii in planul
mentalitatii arhaice apoi in componentele societdtii de astazi, cu
mutatiile magico-religioase.

2. Apa este un element indispensabil conceptiei in actul Marii
Creatii* configurata ca Inceputul, primul ceas al vietii, incat putem
spune ca cele noud luni de gestatie a mamei sunt etape derulate intr-
un univers acvatic. Rolul apei in complexul nasterii depaseste
rationalitatea facerii intrand in spatiul complex al psihologiei, a
imaginatiei folclorice ca sacralitate, incdrcata de forte pozitive si
forte malefice.

3. Problema nasterii mai suscita, firesc de-altfel, plasarea sa intr-
un anume loc inteles de comunitate ca bun sau rau, pamantul,
intemeiere a vietii, ca spatiu simbolic, cosmogonic atat de prezent
in mitologia roméaneascd. Mama, ca factor primordial al creatiei, 1si
trage seva, precum toate vietuitoarele, din pamantul ce reprezinta
plenitudinea, forta si perfectiunea lumii noastre.

4. Existenta umana este prezenta in gandirea miticd a populatiei
traditionale de la sate ca o aventura fabuloasa intre spatiu si timp.
Nasterea n general, ne da masura aparitiei §i continuitatii vietii dar
si raportarea omului cu lumea: zilele saptdmanii cu sarbatorile tra-
ditionale sunt foarte importante si intelese in gandirea magica ca
fiind bune sau rele, faste sau nefaste.
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5. Dupa ,,lumea intunecoasa” a celor noua luni, copilul trece ,,in
pragul luminii albe”,” intr-o lume noua, cu mentalitatea sa arhaica,
in care se regasesc toate aspectele comportamentale pentru viata sa
viitoare.

6. Din acest moment se declangeaza un intreg arsenal de aparare:
ritualuri auspiciale, totodata modelatoare, o anume recuzita de obiec-
te avand caracter magic, apotropaic §i propitiator sunt pregatite cu
atentie, in special de moasa, pentru Marea Trecere. Narcisa Stiuca
surprinde excelent aceste aspecte numindu-le ,,acte de consacrare a
bunului material, cultural sau a individului in noul sau statut (sb.
noastra)”®. Apararea prin modalitatile aratate, inteleasa in primul
rand ca o integrare cat mai bund, va fi plind de ofrande si daruri
capabile sa asigure copilului noroc in viata.

7. Astfel nou nascutul incepea un drum lung in cadrul integrarii
in comunitate, al destinului sau. Inci de la inceput acest itinerar al
sortii sale ,,este pus sub semnul ghicirii si al interpretarii viitorului, al
invocarii spiritelor favorabile in acele momente incarcate de potente
magice”.’

Existd un palier de mentalitate arhaica in care un complex imaginar
de mitologie populara actioneaza in efortul oamenilor de a schimba
datul sau (sortii sdi) incercandu-se chiar antidoturi impotriva
ceasului rau, cele mai elocvente fiind la Masa Ursitoarelor cu
ofrande oferite pentru imbunarea acestora ,,sa zica de bine co-
pilului®. Ursitoarele, zeite ale destinului, hotarasc cat de lunga va fi
viata copilului, ce va fi in planul existentei, adicd momentele de
rascruce ale vietii, instructia, profesiunea, casatoria si in final moartea.

In lucrarea de fati, cele sapte teze ale nasterii, le evocim ca mo-
mente definitorii pentru prezentarea fenomenului nasterii de-a lungul
civilizatiei tardnesti. Daca fiziologic nasterea raimane in general la fel
in toate etapele istorice ale umanitdtii, vom vedea ca la nivelul
obiceiurilor si credintelor, mai ales in complexitatea ritualurilor
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magico-religioase, se prezinta ca prima componentd a devenirii
umane, a individului in aceasta lume.

Trebuie sa fac, totusi, o precizare in dorinta de a lamuri deplin pe
cititorul acestui studiu. Lumea de altadata, atat de complexa a satului
traditional, este astdzi o proiectie vaga, cenusie a unui timp apus,
dar si o paradigma etnologica susceptibila inca in decriptari a unor
sensuri noi, unele, de ce nu, chiar fundamentale pentru intelegerea
culturii traditionale.

Dincolo de unele teze, antiteze si postulate, vehiculate transant
de unii cercetatori mai noi, care vorbesc de taranul mort transferat
in taranul festiv de astazi, patrimonializat st monumentalizat de un
discurs nationalist, evazionist si instrumentalizator al unei vulgate
ideologice si metafizice suversive®, noi am incercat o evocare prin
reconstituire a nasterii ca parte esentiald a riturilor de trecere, in
primul rand al fiintei tardnesti si apoi a unui epos global in dubla
ipostaza de sacru si de profan. Am dorit sa reliefam istoria traita a
nasterii, a unor traditii apuse care se nasc $i mor in axioma toti
oamenii sunt nascuti, incat povestea satului hunedorean de ieri si
de azi cu bunele si relele sale se poate constitui ca o radiografie a
unor aspecte de civilizatie taraneasca.

De aceea ca intr-un joc de puzzle, am incercat sd facem o recons-
tituire, evident incompleta, a complexului nasterii in satul traditional,
punand segmente de manifestari spirituale alaturate intr-o posibila
imagine globala ,,a ce a fost odata”. Este de la sine inteles cd aceasta
reconstituire nu are ratiune practica, in sensul ca este absurd sa
obligdm femeia sa nascad asa cum se facea cu multi ani in urma.
Reconstituirea produsa este evident un experiment in gasirea unui
arhetip traditional care sa lumineze un posibil intuneric al magicului
si magiei dar si Tn aceasi masura al altor practici stravechi.

Nasterea este un fascinant spectacol al vietii avand drept prota-
gonistd femeia. Oricat am intoarce problema, pe ambele fete, intreaga
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lume se trage din mame, pentru ca, dincolo de simboluri, in fiecare
femeie std 0 mamad, fenomen ce se multiplicd in timp si spatiu in-
trun lant neterminat al devenirii.

De aceea vom arata pe parcursul cartii noastre i ce-a mai ramas
din eposul nasterii la sate precum, migratia unor motive traditionale
la oras odata cu pierderea ,,satului festiv”’ si aparitia ,,satului modern”,
o sintagma a dezmembrarii vechiului mod de viata taranesc in zilele
noastre.

Cat de interesante si de spectaculoase sunt obiceiurile la nastere
si ce forme vor fi imbracat in viitor ramane sa stabileasca cercetatorii,
care se vor apleca asupra temei, prin alte si alte modalitati de studiu,
pentru cd nasterea 1n satul traditional mai cuprinde destule ,,taine”
precum cerul ce se deschide 1n timpul fast al sarbatorilor taranesti.
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Note:

1. Mentionam in ordine alfabetica: Baciu Petru, Clemente Constandin,
Dusan Monica — Florile dalbe de mar, Ed. Corvin, Deva, 2007, Batalan
Costicd — Rromane taxtaja (Folclorul rromilor), Ed. Kriterion, Cluj,
2002; Bogariu Corneliu cu mai multe volume de folclor literar-muzical:
Printre lini, printre malini (I), Rosu soare a rasarit (II), Ed. Media
Muzica, Cluj, 2002 s1 2003, Fete mari faclii s-aprinda (III), Ed. Corvin,
Deva, 2006, Cu peana ... Cu coltu’ ... Cu cornu’ (IV), Ed. Corvin, Deva,
2006, Berbecas cu coarne-ntoarse (V),Ed. Corvin, Deva, 2010, in
gradina la fantana (VI), Ed. Corvin, Deva, 2012; Bran Atanasie —
Monografia judetului Hunedoara, Ed. Matinal, Petrosani, 2001;
Clemente Constandin — Lada de zestre (obiceiuri si datini din judetul
hunedoara), Ed. Destin, Deva, 1998 si Datini la roméani, Ed. Corvin,
Deva, 2007; Galatean Dumitru — Jiet — Credinte, datini si superstitii in
satele din estul Vaii Jiului I, Ed. Autograf, Craiova, 2006. Riturile de
trecere in Tinuturile Momarlanilor. Nasterea, Ed. Maiastra, Tg. Jiu,
2011, precum si alte doud volume cu referiri la tema in discutie Traditii
si obiceiuri in satele din estul Vaii Jiului I, Ed. Focus, Petrosani, 2005,
Momarlanii ieri si azi, Ed. MJM, Craiova, 2007; Lascu loan — Traditii
care dispar (comunitatea momarlanilor din zona Petrosani), Ed.
MIM, Craiova, 2004; Lelesan Loredana; Ghinda Dorina Didina — Nastera
si botezul la Densuseni in Mica monografie folclorica a comunei
Densus, Ed. Cetate, Deva, 2007; Laptes Marcel — Povestiri despre vraiji
si descantece cu baba Salomie si baba Vuti in Eseuri de etnografie si
folclor, Ed. Corvin, Deva, 2004, Vino dor langa izvor (folclor literar),
Ed. Corvin, Deva, 2009, Timpul si sarbatorile tiranului roman, Ed.
Corvin, Deva, 2009, Anotimpuri magico-religioase, Ed. Corvin, Deva,
2011; Lazarescu Liviu — Martinesti, vechiul meu sat transilvan, Ed.
Polidava, Deva, 2006; un studiu substantial al nasterii din Tinutul
Padurenilor, al cercetatorului Isfanoni Rusalin in Padurenii Hunedoarei,
Ed. Mirabilis, Bucuresti, 2004; Dusan Monica — La fantana, la izvor,
(cap. Obiceiurilegate de nastere), Ed. Astra, Deva, 2008; Marian Mariana




— Miracolul lumii — nasterea in satele Platoului Luncani in Miorita
(revistd de etnografie si folclor 9, nr. 6 — 7, Deva, 1999 — 2000); Nicolae
Erdoiu si colectivul - Comuna Vetel, studiu etnografic complex (cap.
Nasterea), Ed. Eurodidact, Cluj-Napoca, 2002.

Adaugand la toate acestea si cercetarile Institutului de etnografie si
folclor, ,,C. Brailoiu” — Sarbatori si obiceiuri. Raspunsuri la
chestionarele Atlasului Etnografic roman, (vol I1I — Transilvania), Ed.
Enciclopedica, Bucuresti, 2003, (cap. Nasterea, pp. 3 — 35), putem avea
o intelegere mai largd asupra diversitatii, obiceiurilor si credintelor la
nastere putdnd evidentia specificul zonei etnofolclorice hunedorene in
cadrul general al spiritualitatii populare.

2. Stiuca Narcisa Alexandra — In pragul luminii albe, Bucuresti,
2001, Ed. Centrul National pentru Conservarea si Promovarea Culturii
Traditionale p. 202.

3. Ricoeur Pierre — Eseuri de hermeneutica, trad. rom. de Vasile
Tomoiu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 261.

4. Eliade Mircea — Mitul eternei reintoarceri, Bucuresti, Ed.
Stiintifica, 1991, cap. II (Regenerarea timpului); pag. 119.

5. Stiuca Narcisa Alexandra — op. cit. p. 169.

6. Ibidem, p. 59.

7.1bidem, p. 47.

8. Inf. ter. Popa Rafila, 69 de ani, Varmaga, comuna Certejul de
Sus, inreg. 2008.

9. Gheorghiu Mihai— Schimb de paradigme in Observator
cultural, nr. 258 (516) 11 — 17 martie 2010, p. 22.
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Mama

,,Ca se usuca o floare si1 alta rodeste,

nu-i asa la intdmplare ci din

randuielile lucrurilor (...) cade e

floare sau om, ca vine o ploaie sau

o femeie naste, nu poate fi fara

o randuiala s1 o cauza”
(Ernest Bernea — Spatiu, timp si cauzalitate
la poporul romdn)




wMaica cu pruncul” — icoana pe sticlia de Mihaela Bercea
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Nasterea este cea mai mare aventura umana, un miracol, intreaga
lume participa intr-o forma sau alta la ,,facerea vietii”, la ciclitatea sa
ca existentd umana, ,,universal traita si chiar conceptualizata in mod
ideatic de catre toate culturile™'.

Toate acestea se petrec n universul mamei, socotita arhietipul
vietii umane. Viata ,,cuvantul cheie cel mai vag si cel mai general’?,
isi are izvorul in maternitatea mamei ca fecunditate universala, nas-
terea fiind matrice primordiald in intelegerea cosmica si umana. In
mitologia romaneasca vom intalni termenul de maica (mama) ca
personaj fabulos, simbol al tainelor nasterilor, a fortelor naturii, gene-
ratoare de viatd in sistemul cosmic al elementelor fundamentale:
aceste personaje (mame) sunt numite de popor Muma pamantului,
Muma padurii, Stima apelor, Valva muntilor etc.

Sarcina mamei, apoi nasterea se petrec obligatoriu in societatea
larga, generald, Insa cadrul restrans familial ramane cel mai important
in acest proces. Ne vom stradui sa prezentam acest subiect referindu-ne
la satul traditional cu proiectii adiacente la situatia celui din zilele noastre.

Pornim de la constatarea pertinentd a etnologului Doina Isfanoni
potrivit caruia ,,in lumea satului o femeie trecea foarte repede de la
stadiul de copil la cel de fata de maritat si apoi la nevasta tanara.
Intr-un neam, nucleul de bazi era considerat intotdeauna cuplul
tinerilor, 1ar ca sa primeasca respectul cuvenit din partea comunitatii
femeia avea Intotdeauna o mare responsabilitate in ceea ce priveste
prestigiul neamului (...) femeia era considerata o matca in care viata
se plamadeste™.

Nasterea nu reprezintd un proces terminal al unei perioade de
prag, ea se manifesta ntr-un timp specific legat de dezvoltarea co-
pilului si este primit de mama ca un proces sacru incat putem vorbi
de timpul nasterii si timpul dupa nastere. Dar inainte de toate
nasterea trebuia protejata de eventualele pericole si anihiland spiritele
malefice care dddeau tarcoale copilului inca din pantecele mamei.
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Femeile din comunitatea traditionald stiau ca, pentru a deveni
grele, fertilitatea trebuie ajutata. Acestea aveau un mod simplu in a
privi sarcina si apoi nasterea. Dincolo de temeri, a dorintei tacute a
maternitatii existd o lumina launtrica, o iubire profunda si constanta
fata de copilul ce va veni, vlastar de neam care se va alatura pomului
vietii, Intregii familii. Mama, desi de cele mai multe ori cu putina
stiinta de carte era o taranca plind de un uimitor geniu nativ, in
fond o teodidactd crezand totdeauna ca Dumnezeu (prin Sfanta
Fecioard) o va ajuta de-a lungul celor noua luni de aventura a vietii
sa nasca bine, sa fie protejata eficient de acei demoni ce ingreuneaza
si pericliteaza nasterea si apoi viata.

Intr-un admirabil eseu despre mistica femeii, filozoful francez
Jean Noél Vuarnet face o clasificare a iubirilor complexe ale femeilor,
o taxonomie cu 10 ipostaze, calitati etico-morale proprii mamelor.
Vuarnet le numeste, intr-un plan destul de larg, astfel:

U iubirea purificatoare

U iubirea luminoasa

U iubirea tanjitoare

U iubirea imbarbatatoare
U iubirea arzatoare

U iubirea unitiva

U iubirea rastignitoare

O iubirea transformatoare
U iubirea triumfala

U iubirea mistuitoare?

Astfel, mama este cel mai important simbol matern, creatoarea
tuturor formelor de viata fiind Zeita Mama, personajul universal in
jurul careia s-a nascut si dezvoltat institutia matrimoniala. In folclorul
romanesc este reprezentata de cele mai multe ori, sub denumirea de
maica sau muma in cadrul unui omniprezent cult al mamei intru-
pand variate personaje ca: Muma Ploii, Muma Soarelui, Muma
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Florilor, Muma Pamantului, Muma Padurii, Muma lui Dumnezeu
(Sf. Fecioarda Maria).

Teodidacticismul femeii ma-
me este evident, cum arata Mircea
Eliade, in cadrul hierogamiei Cer-
Pamant prin acte fiziologice ce
imita actele divine precum si in
asemdnadrile om-univers: ochi —
Soarele si Luna, craniul — Luna
Plina, respiratia — Vantul, oasele
— Pietrele Pamantului, par — larba
Pamantului, pantecele, uterul,
intestinele — Pestera si Grota, ve-
nele, arterele — Soarele si Lumina,
coloana vertebrala — Axis mundi.’

Iata ce ne spunea o fosta moa-
sa In timpul cercetarilor noastre:
,Muierea-1 ca simanta ce-o pui
in holda sa-ti dea recolta faina, o
tocmesti cu grija in pamant si-i
dai tat ce-i treba sa creasca bine™. Prin aceasta mama este samanta
vie si sacra, arhetip al fertilitdafii umane, reminiscentd arhaica
precrestind a unor culturi agrare 1n care femeia reprezintd pamantul
datator de viata.

In satul traditional starea comunitatii era datid de un complex
comportamental ce Tnsuma obiceiuri, cutume, institutii specifice,
toate reprezentand valori intr-un plan multidirectional de lumi:
lumea alba (,,de azi” ca sperantd), lumea de dincolo (cultul
mosilor) precum si pragul dintre lumi. Din aceasta perspectiva
femeia mama, avea responsabilitatea vietii, a pastrarii echilibrelor
in intreaga existentd umana, incat ,,mama este facuta cu scopul

wZeita din Vidra” statuetd

antropomorfa din neolitic
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de a continua facerea (...) exprimata de multe ori prin simboluri
abstracte” ’.

Intregul complex al nasterii in societatea traditional se petrecea
sub imperiul spaimei sexuale a unui simbolism embriologic®. Alaturi
de tata, care in plan spiritual este zeu, rege, protector, sef si patron
iar in gospodaria tradifionala este stapan, gospodar, cap de familie,
mama se pregatea pentru viitorul miracol, nasterea, ce va da un nou
membru al casei. Tatdl are in continuare un rol deosebit de im-
portant, el este ,,simbolul arhetipal care in interpretarea reprezentatilor
psihanalizei devine sinonimul absolut al lui Animus sau Spiritus cu
toata pletora de conotatii ambivalente si dominator (...) in raport cu
mama, de care se leaga afectivitatea, inconstientul, instinctualitatea
etc. Tatal este factorul de constiinta, intruchipare a valorilor
consfintite de traditie, opuse innoirilor si transformarilor” °. Un
aspect al spaimei sexuale era frica de infertilitate. Nasterea unui copil
este cel mai mare dar al mamei pe care-l putea face familiei si
comunitatii in profunda necesitate umana a perpetuarii. Infertilitatea
femeii atrdgea asupra ei intreg oprobriu societatii in care traia iar in
multe situatii era socotitd o paria comunitatii.

Fecunditatea era fundamentala pentru existenta satului traditional,
plin de rituri si magie. Conditia reproducerii sociale incepe cu nas-
terea biologica si se termind cu cea sociala, intreg procesul fiind
o integrare in trepte'®. In atare conditii in sate este ,,0 rusine ca
muierea sd n-aiba samantd, mai mare durere nu poate fi pe lume
decat sa nu poti face copii (...) numa’ Satana-i face farmece si-o
lasa far-de prunci” ''. Dorinta fundamentala a femeii la nastere se
putea Tmplini printr-o fertilitate care sa fie in parametrii biologici
normali, conditie viitoare necesara dezvoltarii copilului in pantecele
mamei.

In mentalitatea arhaica se credea ca lipsa fertilitatii se datora mai
putin unor cauze naturale ci ca urmare a amenintarii unor spirite
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malefice, aducatoare de nereusite, de frica si teroare. Vuarnet spunea,
referindu-se la ,,femeia nascatoare” din societatea traditionala, ca
toate aceste spaime sunt rodul credintei in ,,demonii femeii”, apasata
intr-o formad misterioasa de o intreagd demonologie a facerii ca
pacat '2,

Aceastd legaturd cu demonul o gasim, de fapt, in simbolurile
crestine ale Bibliei legata de geneza Evei, primul simbol al femeii
care a fost creatd din barbat, si anume: ,,coasta ei dreaptd e coasta
stangd de la barbat, coasta stanga a lui — coasta stanga a femeii este
de drac. De aceea ,,nici nu-1 lua din méana stanga, ca te ispiteste si te
pierzi cu firea” '} asa cum apare in mitologia populara romaneasca.
La toate acestea se adauga ,,pacatul originar” al tentatiei marului
prin seducerea lui Adam care conserva de-a lungul timpului agezarea
Evei intr-un intreg complex livresc de vraji, blesteme si farmece
proprii credintelor populare despre nastere. Nasterea este in fond o
creatie divina, un apanaj al sacrului; spiritul destructiv al diavolului
se opune creatiei, sa
distrugd echilibrul intre viata
si moarte prin presiuni
asupra procreerii. De aceea
in viata femeii, demonismul
se instaleaza implacabil, ca
rau atotputernic, inca din
adolescenta.

Existd in mitologia roma-
neasca un personaj ezoteric
reprezentativ pentru mitul
1ubirii, care ,,bantuie” fetele
tinere ce intrd in viata matri-
moniald, in general a celor
pubere, pe care poporul 1l

wZburdtorul” — desen de Marcel
Olinescu
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numeste Zburator. Dimitrie Cantemir prezinta acest zeu autohton,
duh erotic masculin astfel: ,,Zburatorul este, cred ei, o naluca, un
tanar foarte frumos, care patrunde noaptea la fete, dar mai cu seama
la nevestele de curand casatorite, fara a putea fi vazut de vreunii,
chiar daca-1 pandesc si le spurca toatd noaptea cu dragosteli
neingaduite” * iar cand e vizitatd o fatd, aceasta se molipseste de
lipitura, cum spun babele descantatoare, o tulburare psihica
melancolico-depresiva ne spune C.D. Niculae®.

Aceste ,,neveste de curand casatorite” trec printr-o metamorfoza
fizica si spirituala proprie ,,cuplului modelator, fertilitate — fecundi-
tate”° desi ,,semnul zburatorului” se petrece in plan oniric, nevinovat
totusi, Tn care dorul sau visul de dragoste sunt socotite conform
eticii traditionale de neingaduit.

Lumea din interiorul mamei este plind de sacru dar puterea facerii
ca fortd mentala si fiziologica este crezuta de societatea traditionala
ca fiind venita din afara, de la divinitate, dar toate acestea inclusiv
sacralitatea erau construite dupd modelul uman. Dumnezeu a facut
femeia pamanteand creand matricea feminind dupa chipul si ase-
manarea Lui Incat ,,ramase uimit la vederea blandei si dulci minuni:
era trupul alb si fraged ca floarea ciresului, ochii ca adancimea cerului
si parul auriu de matase cadea valuri, valuri bogate, rasfirandu-se
de-i acoperea si i se stravezea trupul”'”’.

In cadrul chestionarului nostru am acordat un spatiu special la
problema infertilitatii cautand sa depistam in sistemul conceptiilor
populare care erau ,,metodele” de combatere ale maleficului precum
si,,instrumentele” folosite de terapeutele din satele traditionale, actante
— magice, adevirate personalititi locale. Intrebate despre cauzele
infertilitatii la unele femei, aproape toate, invariabil, au raspuns ca
,in muierile saci (infertile — n.n.) si-a facut casa buna Satan si d-aia
saracele nu pot face prunci”'®; ,,sa poate sa fi primit farmece dia-
volesti” 1%, | 0 lucrat de Santamarie Mare” %°; ,,sa zace ca al batran
(bunicul —n.n.) al muierii o fost strigoi” ?'.
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Astfel infertilitatea devine o situatie mai mult magico-religioasa
decat pur fiziologicd, un moment de incercare a femeii in devenirea
nasterii. Antidotul ,,femeii sterpe” se afla in sistematica acestor practici
magico-fertilizatoare legate de ajutorul dat de biserica prin posturi,
slujbe speciale, pelerinaje etc. incat se apeleaza in primul rand la
,credinta fierbinte in Dumnezeu s1 Maica Domnului, platind sarin-
dare, acatiste, liturghii etc., pentru ca simanta roditoare sa renasca
in pantecele femeii” 2. Aceste practici alaturi de altele se fac in
prezenta absolut obligatorie a mamei si vor sa alunge duhurile rele
patronate de Diavol si sd descatuseze potentele fertilitatii feminine.

Camelia Burghele crede ca asistam astfel la supradimensionarea
figurii Maicii Sfinte, cvasiprezentd in actele de vindecare magica,
numai dintr-un profund sentiment de comunitate sufleteasca a
femeilor, vindecdtoare cu prezenta indumnezeitd a Sfintei Marii,
sentiment categoric alimentat si de identitatea de gen®. Toate
anditoturile impotriva nefertilitatii vor fi de fapt circumscrise in cadrul
atotputernicii adulate, Sfanta Marie, alaturi de o serie de sfinti
protectori: Sfantul Mucenic Vlasie, protectorul pasarilor de padure
si al femeilor gravide, Sfantul Teodosie protector al copiilor, Sfantul
Gheorghe protectorul revenirii naturii la viata, biruitorul ,,balaurului
malefic”, numit Tn popor si ,,cap de primdvara”, Sfanta Varvara
aparatoarea maternitdtii, Sfantul Nicolae protectorul copiilor,
Sfantul Stelian ,,care ajuta femeile care nu reusesc sa aiba copii” *.
Timpul infertilitatii este unul ezoteric si cuprinde o multitudine de
rituri magico-religioase pentru a introduce pe femeie in timpul
fertilitatii, chezasie a nasterii, 1ar spatiul producerii trebuie sa fie
unul pur si curat (ex. - bisericd, manastire, schit).

Mentalul popular considera astfel ca prima ,,metodd” de combatere
a infertilitatii este ,,musai ca muerea sa se duca la biserici si sa faca
rugaciuni laicoanele facatoare de minuni, intaiu mere in satul ei la biserica
si plateste la preotu’ cu bani sau cu ce poate sa-i ceteasca dan carte’;
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,-al mai bine-1 sa ajunga la Manastirea
Crisan ori la aceea de la Prislop” %,
,,muerile saci is sfatuite de mai multe
femei iertate sa se inchine la rand
noua zale la maicutele din schituri si
manastiri” ¥’; ,,imi spunea buna ca
odata, de mult, se facea o lumina cat
i1 statu’ de 'naltd a mueri s1 sa arde
pana se gata cu totu’, da’ lumina era
langa icoana Maicii Domnului (...) apai
repede ramane gre’, cd numa’ Sfanta
face minuni” %; ,,sa nu se abata de la
nici un post ca sa se spele de pacate” %,
,Sa poarte noud saptamani ,,Visul

. 930
w»Sfanta Marie cu lisus Maicu qunulul . -
pruncul” — icoand pe sticli de Atunci cand in pofida starii de

Mihaela Bercea autosugestie (de cele mai multe ori

exacerbatd), de extaz religios, femeia
continua sd rdimana nefertila se apeleaza la tratamente empirice a
leacurilor populare in baza unor stravechi retete medicale descoperite
si aplicate ca urmare a unor observatii indelungate si transmise de-a
lungul generatiilor. Toate terapiile aveau o mare complexitate de
remedii si leacuri din mediile naturii — vegetale, animale, minerale.
Prin experienta si practica indelungatd, milenara anumite persoane
din comunitatea traditionald au devenit ,,farmacisti si medici curanti”
in combaterea si ameliorarea unui sir impresionant de maladii dintre
care, firesc, nu lipsea infertilitatea femeilor. Charles Laugier, un medic
francez naturalizat , care a profesat intre cele doud razboaie mondiale
la noi, afirma despre remediile populare, atat de prezente in satul
traditional interbelic, ca sunt o mare rezerva a terapeuticii populare,
aratand ca intregul arsenal de practici magice, superstitii si leacuri
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babesti au o importantd deosebitd in vindecarile empirice, unele
atingdnd numeroase performante ca cele ale medicinii moderne.
Laugier arata rolul descantecelor ca modalitate psihologica,
fitoterapeutica, fizicad si bioenergetica culegand 74 de decantece,
publicate mai apoi intr-o mongrafie sanitari a judetului Dolj*'. In
satele hunedorene tratamentele empirice cu diferite plante erau foarte
apreciate de femeile cu fertilitate slaba, mai ales de cele care doreau
sd ramana grele, in vederea nasterii unui pruncut fain. Iatd ce
credeau acestea despre plantele de leac din farmacologia tiara-
neasca: ,,una nu ave copii de mult timp, o facut cate si mai cate, ce-
or zas unii si altii, da’ nemica (...) o zas o baba priceputa, ti-oi da
sd bei oarice zama de ierburi si o zas care: ferigd, iarba fiarelor,
angelicd, sanziana si sculatoare, o facut fertura faina si muierea intru
timp de nu-ti vine sd crezi, o ramas greoane si-o facut o fatd ca
soarele”’(32). Baba priceputa era de fapt o descantatoare cum o
numesc femeile de pe Valea Muresului, dar cel mai adesea moasa,
depozitarea unui intreg epos legat de nastere, de etapele acestui
fundamental ritual de trecere. In Tinutul Padurenilor moasa, era
consideratd 1n sat ca o adevaratd institutie si toate femeile, cu
precadere cele infertile, apelau la serviciile ei.

Moasa era persoana la care apela femeia in starile de cumpana
sexuald. Aceasta era privita ca singura care ,,patrundea in intimitatile
mamei, pentru cd la nagtere se petrec anumite lucruri tainice pe care
numai moasa le stie si se implica in desfasurarea lor”*. In general
femeile ,,in virtutea naturii lor biologice sau a modelului cultural-
istoric, vin mereu in contact cu zonele misterioase ale existentel
unde viata si moartea se intalnesc: sunt nascatoare de viata, moase,
bocitoare sau profesioniste ale mortului” *.

In dobandirea si stimularea fertilitatii viitoarelor mame, aceste femei
cu ,,daruri supranaturale”, au un rol deosebit de important pentru
comunitatea traditionald ca modalitati empirice de asigurare a unui
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Moasa din Tara Zarandului (Foto: Marcel Laptes)

echilibru de sanatate (versus nastere) a femeii ce-si dorea cu ardoare
un copil. ,,Nu orice muiere stia sa dea leacuri pantru nastere ca-n
lume-s cate stele pe ceriu si toate hale au rostu’*°. Magia fertilitatii,
ca terapie arhaica avea la baza ca ,,arsenal farmacologic” o gama
larga de plante din natura dar si din gradinile gospodariilor taranesti.
Se utilizau ierburi sacre, acele cu ,,virtuti extraordinare” ce alungau
sterilitatea. Intr-un studiu despre leacurile si remediile populare, C.
D. Niculae mentioneaza ca acestea erau de ordinul zecilor 3¢,
referindu-se doar la cele mai uzual Iintrebuintate. Formula terapiei,
in special pentru combaterea infertilitatii, era aceea de tip descantec.
Femeia infertild umbla prin sate pentru a gasi pe cele mai renumite
descantitoare si vrajitoare, chiar solomonari care stiau tainele
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nasterii. In lumea satelor se crede ci nevestele nefertile aveau boala
numita matrice®’, adica purta in pantec ,,duhul rau” care ,,nu lasa
muierea sa aiba prunc sa se bucure si ea de darul lui Dumnezeu” 38,
Intr-un dictionar etnobotanic, Al. Borza consemneaza 2.100 specii
cu peste 11.000 de denumiri de plante®®, iar V. Butura, intr-o
enciclopedie a plantelor din medicina populara, mentioneaza 870.
Descantecul trebuia sa fie ,,0 forma terapeutica complexa, reunind
modalitdti magice de tratament aldturi de cele fitoterapeutice, fizice
si bioenergetice” *° care sa alunge duhul matricei sa rupa vraja
facuta asupra femeii. Cercetand in aceastd directie problema
leacurilor am constatat in teren ca se foloseau in combaterea
nefertilitatii numeroase plante: ,, Trandafir de al ros cules dimineata
pe rouda” *';  flori de trandafir uscate la ombra” **; ,,un feliu de
trandafir’#; ,,paducel cules cum stie
baba” #; ,busuioc cu floare” %3
,,menta de padure” *%; ,,sunatoare pusa
la uscat™’; ,is si alte ierburi: coada
soricelului, matraguna, feriga, angelica,
sanziene pe care le-am cules si 10” *8.
Se foloseau si plante cultivate in
gradina cum sunt: leusteanul (folosit
pentru oprirea sangerarilor genitale)
fasolea boabe uscata: ,,luam orece
boabe uscate apoi le strobeam (a
zdrobi - n.n.) bine s1 le punem o tara
de faina alba, de faceam o turtita
subtare si sa pune pe foalele muierii
sa ramana greoane” * morcovul si
telina (din sucul carora se preparau
Busuiocul descantatoarei  bzuturi afrodisiace), dar am intalnit si
(Foto: Marcel Laptes) 0 ,,baba priceputa” care prepara dintr-
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o plantd, mai rara in satele noastre hunedorene, paraluta, numita
peiorativ sculdtoare, (doctylochiza maculata) din care se recoltau
tuberculii plantei, apoi se uscau si se zdrobeau ca o faina si se
amestecau cu ,,tuicd-ntoarsa” (bdutura spirtoasa de peste 40 de
grade) care se bea apoi de femei, zilnic timp de trei sdptamani. In
satul traditional pana aproape de zilele noastre, avea reputatia unui
afrodisiac infailibil care vindeca nefertilitatea. Fiecare remediu avea
un mod de preparare si administrare speciala ceea ce dovedea ca
vindeciatoarea (descintiatoarea) avea o perceptie medicala
moderna facand tratamentul in functie de specificul ,,fiecarui caz”
armonizand prin metode personale, cotatul — descantecul, intr-o
gama de ,,metode”, cele mai multe ezoterice, care sa alunge lucru’
rau: ,tate hale sa fierb si sd amesteca in miere si o tard de unsoare si
sa ungi sa piara duhurile rele din foalele (burta - n.n.) muierii” *°; ,,sa
fac ierburi de ceai si sa pune o tara de vinars si-s bune la sange” !,
,multe buruieni de-astea sa fac prafuri si sa mesteca cu unsoare de
urs apoi se unje pe subsuori i spete daca muierea are ametali” >2.

Un remediu frecvent era acela al terapiei femeii prin bai caldute
cu diferite plante: hamei, capusnic, floare de romanita, angelica,
flori de tei si busuioc de cAmp. In unele sate din Tara Hategului se
mai foloseste si astazi la femeile nefertile (in pofida terapiei moderne
atat de impresionanta) ,,scalda muerii fara samanta”, o fosta moasa
ne povesteste ca ,,1s niste ierburi tare faine pantru muerile de nu fac
prunci (...) 10 le stiu (...) tate le pun in apa curatd din fantana noastra
(...) ase, caldutd cum trebe si sade muerea un ceas de timp si sa
incinge pa foale cu brau de 14na, apoi mere la biserica si face matanii
de 12 ori la icoana Maicii Domnului (...) multe or prins samanta si-
or facut prunci” >,

Alimentele rituale aveau si ele un rol important in tratamentele
infertilitatii. Exista o mulfime de credinte, obiceiuri si datini legate
de diferite preparate culinare care prin continutul lor alunga demonii,
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spiritele rele din trupul femeii chinuite de infertilitate. Nasterea este
un prag al vietii si este plina de ,,simboluri obstretice” >* 1n care
embrionul este socotit de mentaliatea traditionala, drept ,,samanta”
care rasare din pamant.

Rolul femeii era conditionat de ramanerea 1n fertilitate, castigarea
calitatii de ,,femeie greoane” si acest castig era potentat de riturile
pozitive (prin diverse prescriptii). In mitologia populara femeia este
ca ,.holda” ce hraneste satul, posesoare a ceea ce Mircea Eliade
numeste semen virile, semintele germinative®. Muncile cAimpului
erau comparate cu unirea conjugala in care femeia era fertilizata
de ploaia binecuvantata a cerului, inteleasa ca barbat: in cazul cand
femeia nu putea sa fie fertila erau necesare o serie de rituri de
fecunditate care sa readuca femeia in starea benefica a creatiei.
Aceste antidoturi de revenire la fertilitate le regasim constant in pre-
scrierile terapeutice populare, ca alimente, avand caractere magice.

Mancarurile ritualice erau prescrise de doftoroaie, baba descan-
tatoare ca urmare a unor observatii medicale empirice in cadrul
unor rituri simpatetice potrivit caruia in baza actiunii asemana-
torului asupra asemanatorului>® se poate influenta pozitiv fertili-
tatea.

Toate prescriptiile populare care asigurau fertilitatea femeii au la
baza credintele cd unele preparate culinare avand in componenta un
anume fel de carne animala pot stimula cuplul fertilizator. Pentru a
ramane grele femeile respectau sfaturile ,,babelor terapeute” care
tratau lipsa de fertilitate prin preparate afrodisiace facute de ,,sdmanta
de iepure si iepuroaica care se uscau apoi §i pisau amestecate cu
vinars intors si se lasau trei sdptamani la ,,statut”, ,,ii bun numa’
pantru muiere, da’ si barbatu’ poate lua”°’; ,,orice mancare de iepuroi
i1 buna la muiere” *%; ,,daca ascultd de babe si manca zama de iepuri
prinde cat s poate de ripede simanta” *°. Intr-o taxonomie
animala Mihai Coman vorbeste de o axa a bestiarului mitologic
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in diversitatea constructiilor mitico-simbolice constand in
vietuitoare prietene, benefice pentru om si vietuitoare dusmane
aliate ale raului . Iepurele, era o ,,vietuitoare prietena”, animal
mitologic in credintele populare cu atribute sacre in geneza cos-
mica a pAmantului dar si a proliferarii excesive ale speciei in popor,
se spune despre o familie cu mulfi copii ca aceasta ,,se inmultea ca
iepurii” ®'. De asemenea consumul ritualic de carne de vita, peste si
pasare poate fi inteles ca principiu similarul produce similar ®* in
sensul ca natalitatea animala, atat de prolifica poate influenta fertilitatea
la femei: ,,altele manca, asa cum zac babele, o zupa din burta de vita
ca sa zace cd ase cum-i de mare burta de vita si muierea o ave tat
ase” % ,,sa crede ca de manci piept de pui poti ramane grea” *; ,,de
manci icre de peste sigur muierea prinde samanta” .

Tot atat de eficiente ca protectie magica si profilaxie obstretica
erau metode de acvaterapie, baile (scalda muierii cum spune po-
porul) ritualice. Acestea se desfasurau in spatiul si timpul ezoteric
al descanteculuti, fiind zile speciale (cele de post), inainte de rasaritul
soarelui, in locuri tainice cu ape curgatoare sau in casa de locuit,
fara prezenta altor persoane. In satele de pe Valea Muresului astfel
de scalde se faceau frecvent la femeile nefertile. Cercetarea in teren
a evidentiat credinta ca prezenta malefica in corpul femeii poate fi
anthilata prin complexul magic ritual al baii intru ,,norocul muierii”,
spre infrangerea ,,Jlucrului rau ce s-o asezat in trupu’ muierii”. lata
ce ne povestea o moasd despre scalda terapeutica: ,,ca sa fie grea,
musai ca muierea sa faca scaldd sapte zale cu apa ne-nceputd in
care se pune trandafir, liliac alb, romanitd, hamei, busuioc si cate de
le stia numa’ baba (...) muerea sa pune in scaldd, da’ inainte face
trei cruci, inchide ochii si ascultd ce zace vrajitoarea (descantatoarea
—n.n.) cd se ruga la Dumnezau s-o noroceasca cu un prunc”®. O
altd interlocutoare ne spunea ca ,,babele descanta la scalda muerii
numa’ la miez de noapte cu apa sorocitd din parau curat” . In
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zona etnofolclorica a Orastiei, satenii cred si acum in puterea
tamaduitoare a Fantanei cu leacuri de la Bobaia, localitate apropiata
de Platoul Luncanilor.

,Fantana Alor Frumoase” din Bobaia ne spune Lucia Apolzan,
reputata cercetdtoare a acelor locuri, numita si Fantana cu leacuri,
pusese Tn miscare multe femei batrane care veneau din multe sate,
chiar si mai de departe, de
la Valcan, Tg. Jiu in zilele
de vineri, lasand la fantana
in schimbul apei de leac
(s.n.), cate un cretar si o
lingura de lemn. Sub diferite
nume (Zane, lele, Ele,
Dansele, Milostivele, Ma-
iestrele, Frumoasele) imagi-
natia poporului roman le-a
purtat prin anumite locuri; in
jurul fantanilor, la raspantii,
pe plaiuri, prin poieni si
paduri (...) dar numai
noaptea (intre apusul si
rasaritul soarelui)” 8.

Multe femei mergeau la aceste ape de leac insotite de batrane,
cum spune o informatoare, aratand ca ,,la noi 1n sat 1i §i acuma
izvorul tamaduirii, cum stiu toti, la cari mergeau tate muierile de la
noi si din alte locuri. Sa face ase: ,,Vineri in capu’ zalei, dis de
dimineata pe roua, ‘nainte de rasaritu’ soarelui baba o lua pe muere
si-0 duce dirept la fantand. Muerea ave’ la ie un colacel de grau
curat, o fele de vinars, (jumatate de litru — n.n.), musai oarce lanita,
fire rosii, albe si negre, un banut de fer. Baba o pune pe nevasta
langa fantana si-1 lega la mana un fir rosu, la alt un fir negru iar

wlzvorul tamaduirii” — iconografie
crestinda ortodoxd
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colacul 1l lega cu fir alb. Cu un cauc de lemn 1i turna ,,apa buna” pe
tate si foale si-1 da sa be trei guri de vinars (...) baba descanta ce
stia ca s-alunge pe Satana din femeie si Dumnezeu sd-i binecuvanteze
sa faca copil” . Cu toate ca putine femei mai cred astazi cu adevarat
in aceste leacuri miraculoase, ,,nu ierau doara oarece leacuri de
sd dau acu’, tate ierau numai cu apa curata, sfintita de preotu’ din
sat” 7°; apa se folosea numai cu putere de sfintire, iar femeia ce
voia s prinda copil in burtd nu bea orice apa, numai cea din izvoare
sfintite” 7. Alte practici pe care le-am intdlnit acopereau o gama
larga de actiuni rituale: ,,in satele noastre sd zicea ca-i1 bine pantru
muiere sd bea apa in care s-or deschis lacate” 7*; ,,sa bea apa din
gheatd” ; , din opinca si din pumnii barbatului” ™. In bagajul de
remedii magico-ritualice, in combaterea infertilitatii, femeia trebuia
sd poarte obiecte magico-religioase. Reminiscente totemice, aceste
obiecte aveau darul de a lunga duhurile necurate ce nu permiteau
fertilitatea. Femeia va purta in aceasta perioada ,,cruciulitda din lemn
de corn sfintita la manastire” 7, ,,intr-o straituta va tine Rodul Maicii
Domnului iar acasa langa icoana sa aiba candela aprinsa” ’®; ,,poarta
cu ea intr-o punga un catel de usturoi, trei boabe de piper si samanta
de urzica” 7’; ,,sa poarte cu ea tamaie si o tara de lumina din ceara
de albine” "®. Se crede astfel ca prin respectarea acestor ,,toteme”
se va urgenta ,,momentul conceptiunii cand unele femei simtesc ca
au ramas grele” ™ si se pregatesc pentru nastere. Aceste hierofonii,
ca simple manifestari ale sacrului vor stimula mai tarziu, in contextul
nasterii, prima trecere, de la lumea neagra (locuinta provizorie a
copilului) la lumina alba (lumea noua, viitoare a copilului).
Dorinta suprema de femeie binecuvantata, ,,in starea darului”
aceasta lupta eroica cu sine, presiunea pentru procreere in constiinta
fertilitatii, magia de dragoste, fac parte din ,,timpul biologic al initierii
in actul marii nevoi umane, perpetuarea” *°, a luptei mamei cu fortele
negative ostile, spiritele distructive ale creatiei. Ritualurile prezentate
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de noi sunt de fapt ,,stimulari ale fortelor generatoare si fertilizatoare
(...) un dar al comunitatii unde vietuieste mama” ®!.

Una din sansele combaterii infertilitatii era apelarea la personajele
ezoterice ale comunitatilor rurale: descantatoare si vrajitoare, de care
am amintit si solomonarii, asupra carora vom extinde comentariul.

In dorinta fierbinte a mamei pentru a avea copii prin castigarea
fertilitatii, aceasta apela de regula, in ultima instanta, cand celelalte
remedii au dat gres la ,,serviciile oculte” ale unor personaje respectate
dar si temute din magia terapeutica populara. Am constatat toate
acestea in raspunsurile primite din partea informatoarelor, cele mai
multe foste moase, dar si descantatoare pricepute: ,,femeile pricepute
alungau diavolul din trupu’ muierii, ca sa-i lase samanta pantru copil’%%;
,»ale de nu faceau copii mereau sa caute o doftoroaie cu leacuri ce
aducea rodul, in foalele muerii (...) sa fugd duhul negru, sa nu
chinuiasca muerea” ¥; ,, mereau si la vrajitoare de le faceau farmece
de desfacere pantru ce-i stearpd (...) dste de care vorobesc erau
vrijitoare bune ce ajutau muierile sa faca copii nu de-ale rale ce
fac la oameni numa’ blastamatii ce omoara copii in foalele mamei” #;
,tare de mult, povestea buna, ca intr-o vara o venit la o casa unde
era o muere bolanda de oarece betesug de nastere un om de-1 zaceau
solomonariu care cetea de vraji din carte (...) barbatul muierii o zis
ca-1 da un ban sa zica la muiere sd faca prunc, ca o-ncercat de tate
si n-o putut” %, Atunci s-o’nvoit, solomonariu, o cetit din carte si
mai colo dupa un timp o nascut muierea prunc fain” *. Mai multi
cercetatori cum sunt Andrei Oisteanu, Cornel Dan Niculae,
Gheorghe Pavelescu, Marcel Olinescu, Niculitd Voronca
Elena, Ovid Densusianu, Simion Florea Marin, Traian Herseni
st altii au reliefat rolul acestor ,,vrdjitori, ipostaze masculine ale magiei
in combaterea maleficului. Astfel, solomonarii era un ordin de sacerdati
populari enigmatici, un fel de preoti- magi ce-si au sediul in interiorul
muntilor sau in adancul pamantului (...) se vorbeste de ei in tot spatiul
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carpatic dar sunt greu de intalnit” ¥’. |, Acestia continua intr-o forma
populara, taraneasca, vechile ordine ale preotilor-magicieni din aceste
timpuri care ne conduc la geto-daci” # si ,,umbla imbracati zdrentarosi
din casa-n casa si din sat in sat si sunt bine primiti” ¥. Astfel de
credinte Tn puterea solomonarilor se intdlneau frecvent in satele din
Tara Hategului. Ovid Densusianu ii semnaleaza ca fiind patru cersetori
din Ohaba, Gradiste, Zeicani si Bautari (localitati hategane - n.n.) care
pot aduce ,,ploaie si grindina” dar si vindeca orice boala *°.

Practicile in combaterea infertilitatii femeii ca remedii magice au
intrat in cadrul complexului nasterii in ,,fondul gnoseologic pri-
mordial”®!.

Incercand si le reconstituim in satele traditionale hunedorene vom
observa ca toate acestea fac parte din lada de zestre a culturii
locale ca datini si obiceiuri, credinte si rituri armonios integrate in
spiritualitatea folcloricd roméaneasca a eposului nasterii.

Nu putem vorbi de ,,odiseea fertilitdfii” fixand-o exclusiv in
categoria femininului. A pune terapeutica populara specializata cu
predilectie numai pe seama mamei inseamna a crea un cadru alb-
negru, cu anularea rolului fundamental in fertilitate si concepere a
cuplului in primul rand fiziologic iar apoi magico-religios.

Intr-un studiu cu totul remarcabil asupra nasterii, etnologul Narcisa
Stiuca evidentiaza cuplul modelator, fertilitate/fecunditate, unul din
cele trei serii de coordonate ceremoniale ca fiind dintre cei ,,amenin-
tati, in complexa ipostaziere a Destinului s1 a Raului, de spirite
nefavorabile de intruchipari malefice, aducatoare de neimplinire, de
spaima si chiar de moarte” *2.

Deci infertilitatea ramane si o problema a barbatului (tatal) care
de cele mai multe ori tacit, sprijina creatia. Astfel alimentele rituale
magico-spirituale ca remediu impotriva infertilitatii (ex. simanta
(fuduli1) de iepure uscata si pisata pusd in ceai de menta, diferite
preparate din carne de vita, pasare, pui i peste etc.) se vor consuma
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de catre amandoi soti o perioada prescrisa de timp. Barbatul priveste
fertilitatea ca un dar de la Dumnezeu, o gratie divina care poate fi
comparata cu rasarirea semintei in brazda proaspat trasa in care a
depus o munca istovitoare dar valorificatoare in procesul germina-
tiei. El nu cunoaste complicatele procese ale procreerii, cele
obstretice si ginecologice dar este ferm convins ca acestea nu sunt
in totalitate naturale, ci acte magice capabile sd reveleze creatia.
De altfel, importanta tatalui in conceptie de-a lungul epocilor
istorice a fost enuntatd de unii filozofi scolastici cum este Toma
D’ Aquino, citat de Elena Sevastos intr-un studiu amplu al nasterii
in satul traditional romanesc, care afirma ca ,,tata trebuie sa fie mai
ubit decat mama fiindca este principiul activ in conceptiune pe
cand mama este principiul pasiv” .
Pastrarea fertilitatii cuplului n societatea satului traditional era
0 componentd importanta a natalitatii si demografiei familiei. De
aceea parintii trebuiau sa fie intr-o stare fizica si psihica cat mai
buna pentru ca actul cre-
atiel sa fie un succes
asteptat atat de mama cat
si de tata. Barbatul, con-
ducatorul familiei, era in-
teresat de nivelul econo-
mic al familiei, de numarul
de persoane care puteau
munci, de aceea isi dorea
mai mult baieti care sa-1
ajute 1n viitor la muncile
agricole dar s1 fete care sa
continue mai departe ,,ra-
wPomul vietii” — decor de pe o farfurie mificaﬁﬂe” din ,,pomul
de ceramica populari vietii”, ambii copii fiind
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,reincarnarea unui stramos caruia 1i va purta numele” .

In popor se zice ci tatil va rade daci va avea un biiat si va
plange de va avea o fata. Sterilitatea este inteleasd de barbat dar si
de femeie ca o urgie divina. Amandoi parintii au credinta ca fortele
malefice, diavolul in principal sunt ,,personajele negre” care
impiedica nasterea si duc o luptd constantd pentru castigarea
fertilitatii. Barbatul va trebui sa se supuna unor prescriptii legate de
cultul fertilitatii, intr-un complex sexual de magie erotica; in actul
procreerii sub patul nuptial se pun unelte cu valoare magico-simbo-
lica: secera, coasa, sapa, cosor si ,fierul plugului” *°, ca obiecte
potentatoare dar si de protectie, aparatoare impotriva spiritelor
malefice.

Procreatia are loc in conditiile unui control magico-religios, bine
etichetat moral, 1n care barbatul trebuie sa fie curat si Ingrijit cu
mintea limpede, sa se spele pe trup cu ,,apa buna” si sa bea dimineata
agheazma pentru a atrage fertilitatea in spatiul cuplului. Legarea
rodului ducea invariabil la ,,femeia binecuvantata” capabila de nastere,
adica la sarcina pe care o va purta ca perioada de trecere limitatd de
asteptare a celor noua luni pana la venirea in lumea noud a copilului.

Astdzi comparativ cu satul traditional, barbatul nu se mai afla in
contextul magiei, ,,barbatul este cel care prin deschiderea sa spre
nou, spre apanajele modernului, renuntd mult mai usor la traditie si
la manifestarile ei, considerand nu odata, mai potrivita o atitudine
criticd si chiar ironica fatd de dorinta femeii de a (mai) recurge la
remediile oferite de magia populara pentru rezolvarea situatiilor de
criza” *°.

Din constatarile noastre privind maternitatea de astazi in satele
hunedorene putem afirma ca cele mai multe din credinte si obiceiuri
au apus iar ,faptele vii de altadatda magico-religioase, o structura
cosmica a ritualului conjugal” *7 si-au pierdut cu totul consistenta
prin transferarea masiva a nasterii fiziologice la oras, iar ,,cerul din
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burtd”, cum metaforic ne spune loana Nicolae, s-a mutat la sofis-
ticatul ecograf” %,

Maternitatea s-a dezvoltat de cele mai multe ori, in cadrul unui
parteneriat familial, cdsatoria conditionata prin unirea sacra, prin
ceremonial, intre barbat si femeie. Referindu-ne la satul hunedorean
de astdzi constatam ca femeia gravida incarcata de magic si religios,
in timpul prezent si-a pierdut cu totul simbolurile sacralitatii primare
a fertilitatii si fecunditatii. In contextul unei societiti moderne,
ultratehnologizante omul modern devine subiect principal al
schimbarii iar femeia ca actantd de prima marime in paradigma
sociala a trecerii istorice a devenit obiect profesional in demersul
lumii medicale in care temerile magice au fost acoperite cu totul.

In satul traditional nasterea era o
aventurd mai putin cognitiva
medicala, in sensul intelegerii ei de
catre femeie, iar trupul acesteia era
tratat ca un bun al comunitatii, atat
de familia nucleara cat si de intreg
satul. Astazi maternitatea este pur
stiintifica ca un proces, in primul
rand, biologic dar apoi demitizat de
vraja babei descantdtoare si munca
harnicei moase. Nasterea se petrece
natural, firesc iar copilul este un
produs pe care mama 1l ,livreaza”
societdfii ca perpetuare a speciei.
Aceasta devine truditoarea unui timp
Familie traditionali din sarul al nefiintei si fiintei umane. lata care
Meria, comuna Lunca Cernii  sunt spaimele moderne ale mamei

de Jos la 1902 in marturisirea impresionanta a unei
(colectia Nicu Jianu) ,mame de azi” Otilia Dragomir,




,, Iraim bune intervale de timp intr-un extaz mai mult sau mai putin
indus, anticipand cu nerabdare intalnirea cu viitoarea faptura,
fantazand la bucurii nemaiintalnite, totul intr-o conditie fizica treptat
elefantina. Ma lasam invadata de imaginile idilice traditionale ale
maternitafii prea absorbita de extazul meu si de revolutia hormonilor
din mine ca si mai pot discerne mitul de ereditate. Imi trdgiam
sarcina imaginandu-mi de multe ori viitoarea condifie materna ca pe
un fel de 1zbavire, de cicatrizare definitiva a ranilor din ,,razboiul
copildriei mele”, ca pe un triumf suprem asupra propriilor traume, o
iesire la lumind din adancurile tulburi ale propriilor psihisme”(99).
Acesta este s1 drumul mamei din satul de astazi, a parabolei facerii,
de la moasa atotputernica la medicul ginecolog, de la magie sireligie
la realitatea omului modern.

Note

1. Cf. Pierre Smith — in Dictionar de etnologie si antropologie
(Bonte — Izard), Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 694

2. Bronislaw Malinowski — Magie, stiinta si religie, Editura Moldova,
lasi, 1993, p. 46

3. Carmen Anghel — Primul model si lumina vietii, in Jurnalul
National, Bucuresti, 8 martie 2010, p. 3

4. Jean Noé€l Vuarnet — Dumnezeul femeilor, Traducere de Teodor
Baconski, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996, p. 7

5. Mircea Eliade — Sacrul si profanul, Traducere de Brandusa
Prelipceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 145 — 146

6. Inf. ter. Ludovica Luncavita (a lu’ Luncavita), 86 ani, Rachitova, 2008

7. Mircea Eliade — op. cit. p. 58

8. Mircea Eliade — Nasteri mistice, Traducere de Mihaela Grigore
Paraschivescu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 75




TR R T &

9. Ivan Evseev — Dictionar de magie, demonologie si mitologie
romaneasca, Editura Amacord, Timisoara, 1998, p. 455

10. Nicole Belmont — in Dictionar de etnologie si antropologie, de
Pierre Bonte si Michael Izard, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 459

11. Inf. ter. Toth Elisabeta (a lui Bosche), 71 ani, Rau de Mori, 2009

12. Jean Noél Vuarnet — op. cit. p. 19

13. Artur Gorovei — Credinte si superstitii ale poporului roman,
Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala, Bucuresti, 1995, p. 85

14. Dimitrie Cantemir — Descrierea Moldovei, Traducere dupa ori-
ginalul latin de G. Gutu, Introducere de Maria Golban, Comentariu istoric
de N. Stoicescu, Studiu cartografic de Vintild Mihaiescu, Nota asupra
editiei de D. M. Pippidi, Editura Academiei, Bucuresti, 1973, p. 343

15. Cornel Dan Niculae — Leacuri si remedii din Carpati, Editura
Ethos, Bucuresti, 1995, pp. 57 — 58

16. Narcisa Alexandra Stiuci — In pragul luminii albe, Centrul National
de Conservarea si Valorificarea Traditiei si Creatiei Populare, Bucuresti,
2001, p. 38

17. Elena Sevastos — Povesti. Literatura populara II - Nasterea la
romani, Editura Minerva, Bucuresti, 1990, p. 123

18. Inf. ter. Maria Petris, 84 ani, Lelese, 2009

19. Inf. ter. Rafila Sacoi (a lu’ Gheorghe), 76 ani, Tarsa, 2010

20. Inf. ter. Maria Tamas, 79 ani, Valea Poienii, 2009

21. Inf. ter. Cornelia Zaicanar, 84 ani, Zavoi, 2009

22. Artur Gorovei — Literatura populara (culegere si studii), editie
ingrijita, studiul introductiv, note, bibliografie si indici de Iordan Datcu,
Editura Minerva, Bucuresti, 1976, pp. 246 — 247

23. Camelia Burghele — In numele magiei terapeutice, Editura Limes,
Zalau, 2000, p. 105

24. Ton Ghinoiu — Lumea de aici si lumea de dincolo, Editura Fundatia
Culturala Romana, Bucuresti, p. 97

25. Inf. ter. Viorica Barna (a lu’ Duda), 67 ani, Pestisu Mic, 2008

26. Inf. ter. Lucretia Gana (Mamita), 71 ani, Unciuc, 2008

27. Inf. ter. Ileana Dusan, 66 ani, Ribita, 2008

28. Inf. ter. Elena Petca, 80 ani, Magura, 2009




29. Inf. ter. Elena Alionescu (Drailoni), 71 ani, Alun, 2009

30. Inf. ter. Eufrosina Siminesc, 80 ani, Ciulpaz, 2009

31. Laugier H. Charles — Sanatatea in Dolj (monografie sanitara),
Editura Info Craiova, 2010, pp. 63 —90

32. Inf. ter. Ileana Sendroni, 88 ani, Hasdau, 2005

33. Rusalin Isfanoni — Padurenii Hunedoarei, Editura Miralibis,
Bucuresti, 2004, p. 170

34.Ivan Evssev, op. cit. p. 251

35. Inf. ter. Elena Pascotesc, 66 ani, Lunca Cernii de Sus, 2009

36. Cornel Dan Niculae — op. cit., pp. 142 -212

37. Simion Florea Marian — Nasterea la romani, Editie critica de Teofil
Teaha, Ioan Serb si loan Ilisiu, Editura Grai si Suflet — Cultura Nationala,
Bucuresti, 1995, p. 10

38. Al. Borza — Dictionar etnobotanic, Bucuresti, 1968 si Valer Butura
— Enciclopedie de etnobotanica romaneasca, Editura Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1979, p. 29

39. Cornel Dan Niculae — op. cit. p. 97

40. Valer Butura — Enciclopedie de etnobotanica romaneasca, Editura
Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1979, p. 177

41. Inf. ter. Maria Baldea (Culicioaia), 78 ani, Cucuis, 2008

42. Inf. ter. Letitia Bortei (Tita), 70 ani s1 Maria Bolea, 70 ani, ambele
din Petros Prunduri, 2009

43. Inf. ter. Elisabeta Mihaiesc (a lu’ Muntean), 82 ani, Ciula Mare, 2008

44. Inf. ter. Florica Albu, 49 ani, Vorta, 2008

45. Inf. ter. Stefania Ancea (a lu’ Bolog), 75 ani, Valea Daljii, 2009

46. Inf. ter. Alexandrina Branda, 71 ani, Gurasada, 2009

47. Inf. ter. Saveta Groza (Veta Iu’ Locale), 82 ani, Vaidei, 2011

48. Inf. ter. Trejia Vartei, 79 ani, Vulcan, 2010

49. Inf. ter. Domnica Sendroni, 62 ani, Cerisor, 2009

50. Inf. ter. Lucretia Magdut (Totocri), 89 ani, Rachitova, 2011

51. Inf. ter. Paulina Coroi ( a lu’ Todorut), 67 ani, Rau de Mori, 2009

52. Inf. ter. Maria Bojin (Tapoane), 75 ani, Ostrov, 2008

53. Inf. ter. Olivia Zgarcea (Alexoni) 67 ani, Clopotiva, 2009

54. Mircea Eliade — op. cit. pp. 9— 10




TR R T &

55. Mircea Eliade — op. cit. p. 143

56. Arnold von Gennep — Riturile de trecere, Traducere de Lucia
Berdan si Nora Vasilescu, Studiu introductiv de Nicolae Constantinescu,
Posfata de Lucia Berdan, Editura Polirom, Iasi, 1996, p. 17

57. Inf. ter. Floarea Giurgiu, 79 ani, Voia, 2010

58. Inf. ter. Rafila Popa, 69 ani, Varmaga, 2011

59. Inf. ter. Maria Stef, 75 ani, Poienita, 2010

60. Mihai Coman — Bestiarul mitologic roménesc, Editura Fundatia
Culturalda Romana, Bucuresti, 1996, pp. 5 —8

61. Niculitd Elena Veronica — Datinile si credintele poporului roman
adunate si asezate in ordine mitologica, vol. II, Editura Polirom, Iasi,
2004, p. 327

62. Arnold von Gennep — op. cit. pp. 47 — 49

63. Inf. ter. Maria Marc, 48 ani, Densus, 2011

64. Inf. ter. Sabina Grec, 88 ani, Valeni, 2010

65. Inf. ter. Asinefta Josan (a lu’ Rupitd), 83 ani, Radulesti, 2009

66. Inf. ter. Zoe Maris (Zoita), 82 ani, Campuri Surduc, 2011

67. Inf. ter. Elena Haiduc, 68 ani, Cutin, 2010

68. Lucia Apolzan — Carpatii tezaur de istorie. Perenitatea
asezdrilor risipite pe inaltimi, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1987, p. 163

69. Inf. ter. Eva Danilesc (a lu’ Daniloiu), 83 ani, Bobaia, 2010

70. Inf. ter. Ana Miclaus (Ana lu’ Nistor), 78 ani, Petros Prunduri, 2010

71. Inf. ter. Valeria Jurca, 68 ani, Vorta, 2008

72. Inf. ter. Zorita Avram, 86 ani, Crisan, 2008

73. Inf. ter. Viorica Corneci (Puca), 81 ani, Rau de Mori, 2010

74. Inf. ter. Elisabeta Stanciu, 74 ani, Campu lui Neag, 2008

75. Inf. ter. Marioara Dragan (Bogasal), 68 ani, Dumbrava, 2009

76. Inf. ter. Georgeta Oparlescu, 72 ani, Negoiu, 2010

77. Inf. ter. Salvina Nandra, 75 ani, Dabaca, 2010

78. Inf. ter. Ana Igret (a Igrestilor) 85 ani, Tarnita, 2011

79. Elena Sevastos — Nasterea la roméni in vol. Literatura populara
I1, Editura Minerva, Bucuresti, 1990, p. 130




80. Pascal Lardellier — Teoria legaturii ritualice. Antropologie si

comunicare, Editura Tritonic, Bucuresti, 2003, p. 56

81.Idem —p. 56

82. Inf. ter. Maria Moga, 81 ani, Balsa, 2009

83. Inf. ter. Valeria Paul, 51 ani, Giurgesti, 2011

84. Inf. ter. Emilia Vlad, 82 ani, Turdas, 2008

85. Inf. ter. Eva Olarescu (a lu’ Leana), 91 ani, Valisoara, 2011

86. Inf. ter. Ana Maniut (Alexa Mai) 76 ani, Castau, 2010

87. Cornel Dan Niculae — op. cit. p. 31

88. Traian Herseni — Forme vechi de cultura romaneasca, Editura

Dacia, Cluj-Napoca, 1974, pp. 33 - 34

89. Cornel Dan Niculae — op. cit. p. 39
90. Ovid Densusianu — Graiul din Tara Hategului, Bucuresti, 1915,

pp. 254-283

91. Camelia Burghele — op. cit. p. 125

92. Narcisa Alexandra Stiuca — op. cit. p. 37

93. Elena Sevastos — op. cit. p. 199

94. Nicole Belmont — op. cit. p. 460

95. Camelia Burghele — op. cit. p. 81

96. Camelia Burghele — op. cit. p. 92

97. Mihaela Miroiu, Otilia Dragomir — Nasterea. Istorii traite, Editura

Polirom, 2010, p. 17

98. Mihaela Miroiu, Otilia Dragomir — op. cit. p. 228
99. Mircea Eliade — op. cit. p. 126




ERNE | 20 D) e
Xl MarcelLaptes |/
TR TS T3

Pamantul

,Pamantul e partea femeiasca,
€ mama noastra care ne face, ne
ingrijeste si ne hraneste iar
Dumnezeu din ceruri e tatal nostru
s1 noi copiii lor”
(Marcel Olinescu — Mitologie romdneasca)




Statuete neolitice de la Hamangia




ERNE | 20 D) e
Xl MarcelLaptes |/
TR TS T3

In gandirea magico-religioasa a omului traditional sacralitatea
nasterii are ca element primordial pamantul, componenta funda-
mentald a generarii vietii. ,,Simbolurile fertilitatii si fecunditatii au
avut factori determinanti, soarele, pamantul, apa si aerul, sacralitati
primare, a caror sfintenie s-a pastrat in traditiile noastre” '.

Intr-o lamurire teologica, Sfantul Vasile cel Mare motiveaza impli-
carea si substanta omului in ceea ce-a urmat genezei: ,,Fiindca omul
este ceva compus din materie pamanteasca si din sufletul care
locuieste in el, se numeste pamant ceea ce este facut din
pamant, iar locuitor in lume se numeste sufletul caruia ii este dat
sa petreaca in trup” 2. Astfel pamantul este socotit element pozitiv
ca stihie a fecunditatii si regenerarii in care acest element
primordial este mama a inceputurilor. Pamantul Mama si Tatal Cer,
asa cum este prezent in mitologia folclorica roméaneasca este
suprema hierogamie in nunta cosmica care naste viata.

Pamantul devine pantec matern, stare embrionara, matca regena-
ratoare §i vivicatoare, matrice universald (Terra Genitrix). Acesta ar
fiun prim palier de referire la nastere in conditiile gandirii societatii
gentilice primitive. Al doilea palier de referinta a conceptului prezentat
este unul suprapus in timp prin generalizarea si institufionalizarea
crestinismului. Conform gandirii arhaice, fecunditatea si nasterea au
structurd cosmica iar Pamantul Mama este viata neterminata, un
Arbore Cosmic ce simbolizeaza existenta, tineretea, nemurirea, inte-
lepciunea, copacul cu mere de aur si tineretea fard batranete din
basmele romanesti. Pamantul este generator de viatd in circuitul
fundamental al naturii avand puteri sacrale germinative intr-o armonie
si unitate, numit si Mama Vietii sub mai multe sintagme: Tera mater,
Tera magna, Tetis mater adica pamantul datator de viatd. Nu
intamplator cercetdrorii au identificat in figurinele paleolitice sau
neolitice, 1n diferite ipostaze, pe acestea, zeite ale nasterii pe care
Mircea Eliade le numeste Eileitya, Damia, Auxeia — statui in
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genunchi in care mama naste pe pamant. Distinsul savant mentioneaza
ca ,,semnul religios al acestui obicei nu ne este greu de deslusit,
zamislirea si nasterea sunt versiuni microcosmice ale unui act
exemplar implinit de PAmant (sb. noastra); mama umana nu face
decat sa imite si sa repete acest act primordial al vietii in pantecele
Pamantului (...) prin urmare ea trebuie sa fie in contact direct cu
Marea Genitrix, care s-o calauzeasca in Tmplinirea unei taine care
este nasterea unei vieti, sa-1 dea puteri binefacdtoare si protectie
materna” °. Statuetele de ceramica gasite de arheologi la Cris,
Cucuteni, Vladastra, infatisate in pozitie de nastere, asezate pe
pamant si punerea copilului nou nascut pe ,,vatra” au semnificatia,
in intreaga traditie romaneasca, a incredintarii augurale principiului
de forta magica germinatoare si fertilizatoare a pamantului .

Omul societatilor traditionale este homo religiosus spune Mircea
Eliade® iar natura in care traieste este incarcata de valoare religioasa.
= El priveste pamantul ca

fiintd vie care naste oameni
dar in acelasi timp prin
legende, traditii, obiceiuri si
credinte ,,valorificand” hie-
rofanile pamantului creator
de viata, dimensiunea exis-
tentei comunitatii din care
face parte. Nasterea nu era
numai o problema strict fa-
miliara, interesa 1 socie-
tatea Tn vederea tinerii echi-
librului intre viata si moarte
in interiorul ei pentru protectia mamei si copilului impotriva
influentelor malefice ¢. Comunitatea se afla astfel in primejdia de a-
s1 mari zestrea demografica cu un nou membru venit din alta lume,

wPamdantul” — desen de Marcel Olinescu
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straind si nefasta care dezechilibra bunul mers al vietii tulburandu-i
ritmul propriu. Etnologul Narcisa Stiucad identifica, in aceasta
perioada, doua tipuri de acte magice ,,savarsite cu scopuri univoce,
dar cu determinari deosebite: unele incercau sa protejeze femeia de
eventualele interventii malefice posesoare ale unei forte relativ reduse
(spirite sau Incercari involuntare anterioare care intarzie nasterea),
celelalte apareau ca neutralizante ale actiunii agentilor malefici”’.

Prima trecere materiala pe care orice fiintd umana trebuie sa o
parcurga este tocmai trecerea prin drumul (orificiu) matern afirma
Nicole Belmont®, dar pentru a parcurge nestingherit acest drum,
fiinta umanad — copilul nou nascut, se va confrunta cu spaima
traditionala, a spiritelor malefice ce-1 dddeau tarcoale cu scopul
de a ingreuna sau chiar anihila nasterea. Astfel ca, ,,la nasterea unui
copil (...) Intre alte practici superstitioase, ne spune Gh. F. Ciausanu,
este acea de a se pune, indata dupa nastere, copilul pe pamant gol
(...), o baba priceputa in ale facerii (prasirii) iti va spune ca toate
astea se fac pentru ca copilul sa se imputerniceasca cat mai curand
(...) apot tatdl intrd in odaia lehuzei si ridica de jos de la pamant pe
copil, recunoscandu-1 prin aceasta ca copilul sau” . In satele
hunedorene nasterea pe pamant era destul de frecventa. Locul
era un indiciu al unei nasteri usoare sau mai putin usoare, ca eforturi,
in functie de caracteristicile sale. ,,Locul bun” pentru nastere este
cel din casa, mai restrans, care in credintele populare poate fi aparat
eficient de spiritele rele. De altfel, in perioada cand o femeie nastea
in casa, interiorul acestuia era purificat prin remedii apotropaice, cu
puteri protectoare impotriva supranaturalului malefic, sub indrumarea
moasei: se stropea incaperea cu agheazma, la patul gravidei se pu-
neau: usturoi, busuioc, seminte de grau si fasole, sare (ca antidoturi
magice), se aseza 1n asternut obiecte din fier pentru alungarea
spiritelor ascunse si alte practici magico-religioase.

in credintele populare ale satelor noastre locul nasterii are impor-
tanta. Cercetdrile in teren au relevat o serie de aspecte interesante




MV o G, 20 GFATNDE (6P ) ROz
(- aira wrstonrelor 12
S i
cu privire la specificul locurilor in care se nastea: ,,Ja multe casi de
aveau vatra (pamant - n.n.) muerile ndsteau pe pamant, s punea o
tara paie si un lipideu si nasteau in gerunghi (genunchi - n.n.)” '°;
,pe pamant i1 mai usor sd nascd femeia, cd pamantu-i dat de
Dumnezeu sa ajute oamenii” ''; ,.de mult de tat de-o prindea facerea
in camp, la sdcera, nastea pe pamantu’ gol, golut si cine iera prin
preajma, o muiere vezi bine, o mosea cum sa stia sa faca si va zac
ca ai prunci or crescut faini si zdraveni” '2; ,, dupa ce nastea pe
pamant era obiceiul ca moasa sa spele si sa infaseze copilul, apoi il
dddea tatdlui, care mandru il punea pe pamant, apoi il ridica si-1
dadea mamei spunandu-i: multdmesc la Dumnezau pentru pruncu’
fain si tie nevasta, sa ai grija ca ochii din cap de el” %; ,,cand sa
nastea pe pamant, moasa lua din vatra o tard pamant si-I mesteca cu
scuipat si-l punea pe fruntea copilului 1 zacea vorbe de descant sa-1
fereasca de dracii rai” '*; Casa era un microcosm uman ,,un semn al

Interior de casa tardneasca traditionala din Muzeul de
Etnografie Ribita (Foto: Marcel Laptes)
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predominantei ordinei asupra haosului” '°. Fiind construita pe pa-
mant, simbol regenarator al vietii, casa este si ea o nastere, iar haosul,
simbol al destructiei, se opune creatiei si ordinei.

Ca orice mit cosmogonic de creatie, si mitul constructiei unei
case avea caracter de intemeiere si se inscria Intr-o gama larga de
acte magico-religioase ce urmareau sa alunge spiritele rele si sa asigure
viitoarea locuire intr-un spatiu curat.

In acest spatiu curat au loc evenimetele fundamentale din viata
familiei, nasterea — casatoria — moartea si acestea trebuiau ferite de
intruziunea spiritelor raului. Prin extindere, locul pe pAméant avea
inclus si piesele de locuit, vatra (cu inteles de soba pentru incalzit
si preprat mancarea), pat, lavita (bancd), masa impreuna cu sca-
unele etc. Cand batea ceasul nasterii ,,femeia greoane”, cum nu-
meau gravida oamenii din Tinutul Padurenilor, ndstea, de regula, pe
pat: ,,de mult era si pe vatra (cu inteles de pamant - n.n.) da’ peste
tot muierea nastea pe pat ca iesia copilu’ mai bine” '%; ,,de sa chinuie
muierea sa scoatd pruncu’ din ie, $1 nu poate si nu poate, atunci o
cobora de pe pat, jos la vatrd si zacea rugdminti la Maica Dom-
nului” '7; ,,in alte timpuri, de mult tare mult, moasa o pune pe gravida
sd facd pruncu’ in fata la vatra de caloni (sobd din piatrd - n.n.)
unde era o tara foc, adica mai cald, s-o ajute pe muiere sa nasca” '8,
,cele mai multe acu’ la noi, nasc in pat, da’ nu acasa, la dispensari
(unitate medicala la sat - n.n.) sau cu doftori la spitalul din oras” *;
,,54 mai Intampla, cand, merea la cAmp muierea, sa-i vina facerea,
acolo, la sapa ori la fan, atunce, dupa ce facea lua pruncul il ducea
acasa si 1l pune’ in pat” %.

In comunititile traditionale nasterea pe pimant, circumscrisa
universului casei, avea cu sigurantd o semnificatie mitosimbolica;
obiectele de mobilier din camera unde nastea femeia, cele enumerate
anterior, deveneau dupa nastere, purtatoare de mesaje sacrale care
,,ajuta” moasa in interventiile sale medico-sanitare divinatorii, magico-
religioase.
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Obiectele casei taranesti contribuiau la protejarea sanatatii mamei
st copilului. Patul, vatra, masa, lavita erau cele unde se desfasura
nasterea, icoana, crucea, candela, lumanarea erau mijloace de pro-
pitiere, apotropaice, care alungau duhurile necurate. In pat se petrecea
nagterea, vatra da caldura necesara incaperii, masa este parte a
ritualului oracular (masa ursitoarelor). ,,Locul pe pamant unde se
nastea era acoperit cu fan, paie de grau, rogoz” ' ce se amestecau
cu diferite plante magice ,,busuioc, feriga (fertilizatoare), iarba fia-
relor” 22, cele care cresteau in topasul taranesc ,,unde fiecare individ
isi prelungea fiinta in obiectele din jur si in acelasi timp isi concentra
sinele intr-un punct de maxima referintd ontologica si gnose-
logica” %,

Masa este obiect sacru prin continutul ritualic al mancarii in care
painea, ofranda sfanta, este intotdeauna la loc de cinste. Painea se
,produce in pdmant” si poate fi ,,cea de toate zilele primita de la
Dumnezeu” la masa gospodarului, liturgicad in cadrul sarbatorilor
satului, epifanie a divinitatii si o chezasie a fertilitatii. , Inainte de
nastere, moasa pune sub lepedeu o tara de pita s-o ajute pe muiere
sa nasca lesne pruncu’, sa fie gras si sanatos” .

,,L.a munte, cata Surianu, muerile 1s1 pun in brau o tara de nafura
sfintitd de preot la beserica pentru ca pruncu’ sa se nasca usor iar
muierea far’ de dureri (...) sa zace ca hal prunc tata viata o fi bun ca
pita calda” ?°. Locul de nastere era acoperit si cu materiale ,,tesute
in casd”, de cele mai multe ori chiar de mana gravidei, dar si de
materiale mai moderne: ,,sa pune panza groasa de suman, ca sa-i fie
cald pe mijloc si tat acolo moasa pune un sul (material facut la
razboiul de tesut- n.n.) facut chiar de muiere s-o ajute sa nasca mai
bine” 2%; ,,paste o patura groasa de lana sa pune musama, alte ori
»amerigd” (panza de bumbac - n.n.), rand de haine, hale vechi si ce
mai ave muierea prin casa” #’. Locul taranesc reprezenta n primul
rand ,,iesirea din haos si apoi intrarea in cosmos (inteles ca spatiu
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ordonat, univers bine delimitat) adica primul pas spre naturd, spre
cultura” ?*, locul de nastere trebuind sa fie aparat si pazit de duhurile

rele.

In credintele populare femeia gravida este inteleasa ca impura si
este privitd cu neincredere crezandu-se ca aceasta necuratenie poate
fi transmisa si copilului. ,,Femeia a fost privita astfel probabil si
datorita legendei biblice potrivit careia Eva ar fi dat ascultare Dia-

wAdam §i Eva in Rai” — icoand pe sticla
de Mihaela Bercea

volului lasandu-se
prea usor ispititd si
indraznind la pomul
oprit, ceea ce a dus la
izgonirea  proto-
parintilor” %°. Cu toate
acestea 1n mediul
traditiei, nasterea este
acceptata cu bucurie
si ca o recunoastere
totala a darului lui
Dumnezeu. Fortele
malefice care se opun
atat mamei cat si
copilului in procesul
nasterii ameninta din
toate directiile ,,face-
rea” facand-o mai
grea, Intarziind iesirea
copilului. Cand se
apropie momentul
nasterii gravida este

inconjurata de o protectie speciald, a pamantului datator de viata
prin actiuni magico-religioase ce vor alunga ,,duhurile rele” efectuate
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in spiritul traditiei de moasa, ,,doftoroaia muerilor si a pruncilor”
30 cunoscatoare profunda a remediilor. De modul cum moasa
impreund cu femeia gravida se vor ,,coordona” si ajuta reciproc in
actul nasterii va depinde si ,,soarta copilului la iesire, de-1 sandtos
ori beteag”3!. In satele hunedorene aceste ,.tehnici de usurare”, terapii
populare bazate pe experienta empiricd a mai multor generatii, erau
multe imbracate in haina magiei. Cercetarea in teren a dovedit o
anume unitate a practicilor de usurare legate de magia pamantului
ceea ce dovedea ca in mai toate zonele etnofolclorice, pe spatii
extinse, erau prezentate cam aceleasi modalitdfi de exprimare
deoarece ,,obiceiurile — indiferent, cele din ciclul vietii (nasterea in
cazul nostru n.n.), sau cele calendaristice si celelalte manifestari de
spiritualitate populara traditionala nu pot fi intelese decat in raport
cu viata comunitatilor” 32 care le acceptau sau le infirmau in masura
normelor ,,randuielilor”.

in Tinutul Padurenilor cand incepeau ,,durerile facerii” sotul
,muierii greoane” anunfa cat mai repede moasa sa vind la casa
pentru mosit. ,,Moasa aducea cu ea pentru mosit unul, doua scutece,
o fasd, pernd, carpa alba de acoperit, foarfeca si ata” 3. In satele
padurenesti practicile pentru usurarea sarcinii nu erau prea multe.
Rusalin Isfanoni, autor al unei superbe carti despre padurenii
Hunedoarei, aratd cd ,,datorita faptului ca femeile insarcinate
continuau sa lucreze in toata aceasta perioada, cu restrictii doar la
muncile grele, nasterea decurgea relativ usor’ **. Totusi ,,1anga gravida
se puneau oale cu apa calda” si se pregatea si pe pamant * pentru
a grabi nasterea: ,,moasa facea intr-o oala, ceai de saimanta de canepa
ori de nu gase, in si chiar mac, iara de era nastere gre’ 1l dadea
muerii” (Tara Hategului) *%; ,,multe moase incalzeau caramizi, altele
capace de vase pe spori (soba - n.n.) si le puneau pe muere” (Valea
Muresului) *7; ,,0 intindeau pe vatra, mai cu seama sa face frectii cu
spirt la gravida de-o incalzeau cum trebe” *%; ,,muerea era preumblata
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prin casa apoi 1i stinge carbuni
cu apa si-1 dadea sd bea; moasa
zacea niste vorbe, 10 nu le stiu”
(Zona Orastie) *°. Femeia mai era
ajutatd la nastere si de prezenta
unor obiecte magice care
contribuiau la nasterea mai rapida
a copilului: ,,sa luau lucruri din
gospodarie, sa puneu langa
mama: furcd de tors sa iasa
rapede de-i fata si bata moca-
neasca de-o fi baiat” *°. Alte
practici de usurare aveau ca
remedii ,,ceaiul de flori si ierburi
de camp” #' care se puneau pe
pantecul sau salele femeii sub
forma de compresii, in alte cazuri
,,cand durerile erau foarte mari se
ungeau salele cu ulei caldut
mestecat cu pamant moale din gradina” *.

In Platoul Luncanilor din Tinutul Oristiei existau, pAna aproape
de zilele noastre, o serie de practici care ne trimit cu gandul la miturile
stravechi a unor zeitati feminine printre care ,,vechea Bendis a tracilor
(...) pe care poporul o sarbatorea in noaptea de Sanziene *. Am
consemnat cu ocazia cercetarii in teren o interesanta relatare a unei
foste moase din Cioclovina, sat de pe Platou, care rememora cu
mentalitatea specific arhaica a acestor locuri: ,,0 muiere o fost
prinsd de dureri hale nasterii spre noaptea de Sanziene si sa chinuia
sarmana sd scoata pruncu’ §i nu putea (...) nici moasa nu aveé ce sa-i
faca (...) pantru trudad i-o dat buruiana de-i zice ,,Mana Maicii
Domnului” s-o ajute, da’ nemica. Zicea moasa: ,,tu, Leana, roaga-te

Unelte de tors — Muzeul de
Etnografie Ribita
(Foto: Marcel Laptes)
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la Alea Frumoase sa te ajute sa scoti pruncu’”. Muierea se pune in
jerunchi (genunchi - n.n.) cu mainile pe pamant si sa roaga ce s-o
fi rugand s1 nu sade mult i scoate pruncu’, o fetisoara faina de nu
s-0 mai vazut” *. Practica ne trimite la stravechi divinitati geto-
dacice din fondul indoeuropean de zeitati selenare care in
comuniune cu pamantul erau posesoarele fertilitatii si fecunditatii
universale. Mai tarziu, cand biserica crestind a preluat o serie din
,motivele pagane” in ritualul ecumenic, o practica frecventa in
usurarea nasterii era aceea de rugaciune catre divinitatea suprema a
facerii materne, Sfanta Fecioara Maria: ,,muierea de vre’ sa nasca
cat de rapede musai sa puna pe foale ,,Visul Maicii Domnului”, sa
beie un pahar de apa in care s-or pus agheasma cu fir de busuioc si
sa se roage la icoana Sfintei Fecioare si sa faca matanii multe” . O
alta practica de usurare la fel de interesanta am gasit-o in satele de
pe Valea Geogiului din Tinutul Orastiei cand ,,femeii grele” 1 se dadea
s bea ,,apd neinceputd” in care moasa pune un ban de argint. ,,In
tate satele de pe valea noastra sa stampara durerile ale mari ale
muierii, ne spunea o informatoare etnofolclorica, cu apa curata si
buna pantru sanatate unde o fost pus un ban de argint, ca s-o usureze
cand iesda pruncu’” *°. Apa curatd si buna pentru sanatate era de
fapt dintr-un izvor de ape minerale, izvoare prezente in intreaga
zond a Geoagiului, care putea ameliora si chiar insdnatosi un spectru
larg de boli, ape a caror eficientd medicald era cunoscuta de babele
vindecatoare.

In gandirea magico-mitica argintul cu reflexele lui albe reprezenta
curatenia, modalitatea cea mai buna de a alunga bolile adica duhurile
impure si durerile provocate de acestea. Banul de argint avea
propietatea de purificare siregenerare in intreg complexul nasterii,
era curatul opus necuratului, atat de prezent in vraja descantecului
femeii grele:
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,,o1 femeia sa ramaie

Curata s1 luminata

Ca de Maica Precista lasata

Si cu trupu’ curat

Caarjintu’ strecurat.
Formula pe care o intalnim la o gama larga de descantece pentru
it feliu di betesuguri uominesti” 7. In Tinutul Momarlanilor se
faceau multe ,,boscoane” si ,,facaturi” care sa ajute gravida la facere;

,inainte de a veni moasa sa o

ajute pe femeie sa nasca tatal lua o

bata si batea in pamant de noua ori, apoi avea grija sa inchida la
casa toate usile si ferestrele ca sa nu vina duhurile rele sa ia puterea

facerii la gravida. Cand intra

Baba Anuta Bobora — in
trecut moasd din satul Hasdau
(Foto: Nicu Jianu)

moasa in odaie se ducea direct la
icoana Sfintei Nascatoare se punea
in genunchi pe vatra si se inchina,
apoi lua braul femeii si-1 punea la
marginea patului ca sa-i dea gravidei
putere in timpul facerii” *3; ,,de iera
la muiere truda gré de tat sa cetea
molifta Maicii Domnului de moasa
ori de cine din muieri din casa, apoi
zacea de usurare” ¥; . de o apu-
ca chinurile facerii sara, atunci
moasa zicea:

,Fugi drace

Las-o pe muiere-n pace!” 1si
facea cruce la icoana si ajuta la nag-
tere” .

In satele de pe Valea Muresului
cand sarcina era lunga si grea ,,sa
trage’ harangu’ (clopotul de la bise-
ricd - n.n.) ca sa nasca mai usor” >';
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,,de nu pute’ naste s-aducea un vanator de pusca de mai multe ori,
muerea se speria si dadea drumu’ la prunc” *2. Nasterea pe pamant
era frecventd in satele hunedorene; dupa cum se vede din datele
chestionarului nostru am consemnat 45 de raspunsuri afirmative la
intrebarile legate de acest fel de nastere, ceea ce dovedeste cd in
mentalul popular hierogamia pamantului era privita ca forta
atotputernica a germinatiei, fecunditatii si fertilitatii vietii. Dupa o
serie de greutati si pericole, in cele mai multe cazuri, datorate unui
travaliu prelungit, odata cu iesirea copilului in lumea alba mama
finalizeaza cele noua luni de graviditate. Nasterea este o etapa de
trecere a pragului si nu un moment terminal; acesta va fine un timp
necesar dezvoltarii copilului. Dupa nasterea propriu zisa copilul va
fi asezat intr-un spatiu nou, care va trebui aparat, dupa ce a fost
despartit de mediul anterior. Mama raméne in continuare impura iar
copilul intrAnd in altd lume va fi vulnerabil. Incep o serie de ritualuri
de integrare in aceastd lume noua care vor avea loc in trepte. Un
rol de importanta majora il va avea moasa care prin experienta sa va
ajuta intrarea in lume a copilului.

Imediat dupa nastere ,,iesea copilul i se tdia buricul iard muierea
se trudea sa scoatd camasa copilului (placenta - n.n.)” **. Meca-
nismele magice ale legérii buricului precum si ritualul placentei il
vom dezvolta intr-un capitol aparte. Trebuie totusi sa evidentiem ca
moasa, cu tot comportamentul arhaic bine fixat, in special al gandirii
magico-religioasa, punea accent pe actiunea fiziologica a acestei
trepte de nastere, ,,trebuie sa fiu cu manurile si destile langa capu’
copilului sa-1 ajut sa iasa, rugaciunile is mai tarziu” >

Spuneam ca agezarea noului nascut pe pamant era o practica des
intalnita in satele hunedorene, mai ales in cele izolate, colinare si de
munte. Aici populatia era mai conservatoare, relatiile socio-eco-
nomice dintre sate au fost mai putin active. Acestea au contribuit la
o unitate de gandire si actiune (magice si religioase) proprii in care
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comportamentul etico-moral era cutuma, legea paméantului,
socializata de patronajul mosilor-stramosilor si de atotputernicul
pamant (glie, mosie, tarind) prag intre cele doud lumi ale tdranului;
lumea asta si lumea de dincolo. Vom prezenta in continuare cateva
raspunsuri ale informatoarelor teritoriale din zonele etnofolclorice
cercetate unde se poate constata ca dupd nastere, noul nascut se
aseza pe pamantul mama pentru a primi puteri sacrale.

In satele de munte din Tara Zarandului si in cele din Tinutul
Momarlanilor (Valea Jiului) ,,rdpede dupa nastere moasa taia buricul
copilului apoi il ageza pe pamant langa cuptior” >°; ,,il tane’ la loc
cald aproape de mama, la un loc cu paie coperit cu lipideu, da’
langa cuptior” *°. Vatra, din incaperea unde se nastea, avea sacralitatea
sa unde ,,se petreceau marile miracole ale universului domestic
vegheat de foc” 9. In timpurile arhaice focul era mentinut si vegheat
permanent sd nu se stinga, etnologii vorbesc despre ,,focul nestins”
reliefand utilitdti domestice dar in special ritualice. Nasterea se
petrecea si in spatiul focului, unul din cele patru elemente
fundamentale de geneza, indispensabil vietii, prezent in credintele si
practicile materne. In scalda noului niscut se puneau carbuni stinsi
ai focului ca ,,metoda” apropaica de combatere a influentelor nefaste
ale duhurilor malefice asupra copilului. Astfel de credinte ale
pamantului si focului le-am ntalnit des in teren: ,,cand se nastea,
prima datd moasa il punea pe pdmant in cadmasa de mire ori de
mireasa a parintilor, apai tat moasa lua un bulgare de pamant il
mesteca cu putin scuipat si se pune’ pe fruntea copilului s1 mamei,
ca sa aiba noroc si sanatate” 3. In Platoul Luncanilor, deseori, fe-
meile nasteau pe pamant langa vatrd. latd ce ne spune Mariana
Marian, o harnica si iscoditoare folclorista a zonei: ,,patul pentru
nastere se pregatea jos, langa soba, cu fan si tol vechi pe el (...),
randuieli de care se tin seama si astazi” > iar o altd informatoare din
aceasta zona chestionata de noi facea o constatare interesanta: ,,noi
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credem ca e bine sa se nasca pe pamant langa vatra ca-i loc curat
de-o ars tata zaua focu’ s1 n-or veni nici-un feliu de drac” ¢°. Un alt
ritual era acela al asezirii copilului pe pamant, sub masa. In
gospodaria tardneasca masa era un ,,mic univers” unde se petreceau
evenimentele fundamentale din viata femeii: masa de fiecare zi ca
act de hranire, masa de sarbatoare, unde se strangea ,,toata casa”,
masa ritualica unde se faceau si desfaceau vraji, descantece, blesteme
etc., masa-altar precum i ,,masa totem” ca ajutor in pragul de trecere
al nasterii, evident si cu alte semnificatii posibile. Respectand
semnificatiile, masa este ,,buricul casei”, un loc consacrat de viata
in lumea noastra profana dar in acelasi timp sacralizata intr-un univers
saturat de taine prin ceremonii. De aceea ,,cand iesea pruncu’ se
facea asé: moasa il descanta si il dadea de trei ori sub masa ca sa
aiba noroc s1 bogatie, dupa ceia il pune’ in leganuf sau in pat langa
masa” °'; ,,copilul era radicat de moasa de pe pamant si-1 pune pe
masa, asé cum era iesit, il dadea de tri ori lu’ tat-su care sa bucura
si-] recunostea ca si copilu’ lui (...) dupa ceia moasa 1i ura sanatate
si-1 pune cu mare grija langa mama” ®,

De acum vor incepe sa se deruleze alte episoade ale scenariului
nasterii in spatiul profilactic, curativ si augural al copilului.

Note:

1. Valer Butura — Cultura spirituala romaneasca, Editie Ingrijita si
introducere de Iordan Datcu, Editura Minerva, Bucuresti, 1992

2. Petru Ursache — Mic tratat de estetica teologica (ed. a [I-a), Editura
Eikon, Cluj-Napoca, 2009, p. 65, cf. Sf. Vasile cel Mare — Comentarii de
psalmi, Traducere de Pr. Dr. Ol. N. Caciula, Editura Librariei Teologice,
Bucuresti, 1939, p. 155
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3. Mircea Eliade — Sacrul si profanul, Traducere de Brandusa
Prelipceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 123 — 124

4. Pentru a elimna orice confuzie a genurilor masculin / feminin in
utilizarea termenilor de Pamant / Mama trebuie sa aratdm ca divinitatea
arhetipurilor cosmice este inteleasa peste tot in afara sexului iar sintagmele
imaginative feminine sau masculine tin de tradifia grupurilor sociale
implicit a instructiei si educatiei lor (Vezi ,,Pamantul e femeie, e mama
noastra” — N. E. Voronca — Datinile si credintele poporului roman
adunate si agezate in ordine mitologica, Editura Polirom, lasi, 1998, p.
156). In acest sens Pamantul este o pluriepifanie, divinitate transcendenta.

5. Mircea Eliade — op. cit. p. 16

6. Rusalin Isfanoni — Padurenii Hunedoarei, Editura Mirabilis,
Bucuresti, 2004, p. 168

7. Narcisa Alexandra Stiuci — in pragul luminii albe, Editura Centrului
National de Conservarea si Valorificarea Traditiei si Creatiei Populare,
Bucuresti, 2001, p. 109

8. Apud Nicole Belmont in — Dictionar de etnologie si antropologie
- P. Bonte si M. 1zard, Editura Polirom, Iasi, 1999, p. 460

9. Gheorghe F. Ciausanu — Superstitiile poporului romin in asema-
nare cu altor popoare vechi si noi, Editura Saeculum I. O., Bucuresti,
2007, p. 22

10. Inf. ter. Salomia Starc (a lu” Mutu), 76 ani, Pricaz, 2010

11. Inf. ter. Floare Soe (a lui Tapu), 87 ani, Panc, 2008

12. Inf. ter. Viorica Lascus, 68 ani, Socet, 2009

13. Culeg. folc. Elena Lucaciu (invatatoare), 68 ani, Hasdau, 2008

14. Inf. ter. Ana Lolis, 83 ani, Vata de Jos, 2010

15. Camelia Burghele — in numele magiei terapeutice, Editura Lines,
Zalau, 2000, p. 215

16. Inf. ter. Floarea Bumbescu, 73 ani, Meria, 2010

17. Inf. ter. Olivia Zgarcea(Alexoni), 67 ani, 2011

18. Inf. ter. Viorica Costea, 76 ani, Lelese, 2008

19. Inf. ter. Aurica Popa, 59 ani, Poiana Rachitelii, 2010

20. Inf. ter. Maria Stanesc (a lu’ Marila), 70 ani, Salasu de Sus, 2009




21. Inf. ter. Laura Aslau, 78 ani, Bulzestii de Sus, 2009

22. Inf. ter. Victoria Celea, 73 ani, Densus, 2008

23. Vasile Avram — Gandirea arhaica(IV) in Memoria ethnologica,
nr. 14 — 15 (1anuarie — iunie), 2005, (an V), pp. 1401 — 1402

24. Inf. ter. Carolina Butar, 80 ani, Ociu, 2009

25. Inf. ter. Ana Maniut (Ana lu’ Nistor), 76 ani, Beriu, 2010

26. Inf. ter. Lina Doica (a Dochii), 81 ani, Mihaileni, 2008

27. Inf. ter. Maria Dusan, 71 ani, Ribita, 2011

28. Camelia Burghele — op. cit. p. 215

29. Petru Ursache — Etnosofia, Editura Paideia, Bucuresti, 2006, p. 177

30. Inf. ter. Ana Dilertea (Pituta), 77 ani, Ostrovel, 2009

31. Inf. ter. Lucretia Galatean, 68 ani, Slatioara, mun. Petrosani, 2008

32. Doina Isfanoni — Interferente intre magic si estetic cap. Grupuri
umane stabile si grupuri umane fluctuante in viata satului roménesc,
Editura Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 113

33. Rusalin Isfanoni — op. cit. p. 172

34.Idem, p. 172

35. Inf. ter. Minerva Mircea (Cucu), 73 ani, Ciulpaz, 2010

36. Inf. ter. Méarioara Pusca (Bernat), 76 ani, Valea Daljii, 2010

37. Inf. ter. Nora Popa, 71 ani, Boiu de Sus, 2008

38. Inf. ter. Maria Mates (a Ferului), 71 ani, Buces, 2009

39. Inf. ter. Speranta Simina (nora lu’ Candroi), 77 ani, Sibisel, 2008

40. Inf. ter. Eugenia Tici, 55 ani, Cazanesti, 2008

41. Inf. ter. Veronica Crisovan (a lu’ Salade), 76 ani, Ohaba, 2009

42 Inf. ter. Elisabeta Mihailesc (a lu’ Muntean) 82 ani, Ciula Mare, 2009

43. Lucia Apolzan — Carpatii tezaur de istorie. Prenitatea asezarilor
risipite pe inaltimi, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987,
p. 164

44. Inf. ter. Salvina Neagu (a lu’ Neagu), 76 ani, Cioclovina, 2008

45. Inf. ter. Dafina Farcas, 84 ani, Certeju de Sus, 2009

46. Inf. ter. Maria Stoica, 82 ani, Reghet, 2009

47. Inf. ter. Floare Avramescu, 86 ani, Ciula Mica, 2009

48. Culeg. folc. Ionel Danescu — Paroseni, 2010
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49. Inf. ter. Ana Moldovan (Anuta Pavalonilor), 67 ani, Petros Bratoni,
2010

50. Inf. ter. Sabina lordate, 75 ani, Varmaga, 2009

51. Inf. ter. Lucretia Maris, 75 ani, Cerbia, 2008

52. Inf. ter. Viorica Popovici (a lu’ Iosu), 83 ani, Roscani, 2010

53. Inf. ter. Floarea Josan, 68 ani, Poiana Rachitelii, 2010

54. Inf. ter. Ludovica Grecu, 88 ani, Bocsa Mica, 2008

55. Inf. ter. Ileana Dusan, 66 ani, Ribita, 2009

56. Inf. ter. Maria Pavalonesc, 78 ani, Paroseni, 2010

57. Vasile Avram — op. cit. — p. 403

58. Inf. ter. [leana Grecu (a lu’ Cornel de la moara), 61 ani, Luncani, 2011

59. Mariana Marian — Miracolul lumii — nasterea in satele Platoului
Luncani, rev. ,,Miorita” —nr. 6 — 7, 2000, p. 49

60. Inf. ter. Maria Toncea (a lui Nichifor), 76 ani, Ursici, 2011

61. Inf. ter. Valeria Marina (Pancel), 68 ani, Dumbrava, 2010

62. Inf. ter. Emilia Vlad, 82 ani, Turdas, 2009
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»Apele sunt mamele noastre, vin catre
noi pe caile lor i ne Tmpart laptele lor.”
(Pierre Saintyves — Folclorul apelor)
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Tanara mamada din Tara Zarandului (Foto: Bujor Dusan)
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In complexitatea nasterii, cu toate componentele sale legate de
persoana si de grup, apa este omniprezenta ca element substantial,
materie primordialad absolut necesara vietii, matrice fundamentala
a maternitatii. Apa este un element component care meta-
morfozeaza intruna substanta fiintei, releva Gaston Bachelard intr-
o densd ,,carte a apelor”, evidentiind totodata profunda materialitate
a apei ca o nastere continua'. Aceasta nastere este un liant universal
asociat cu haosul primordial: ,,Dumnezeu a facut intinderea si a
impartit apele care sunt deasupra intinderii” %, 0 cosmogonie a apei
in care hilogeniile, credintele dupa care gemul uman s-a nascut din
Ape, se incadreaza intr-un simbolism acvatic, acestea fiind ,,suma
universala a virtutilor fons et origo, izvorul tuturor posibilitatilor de
existentd; ele preceda orice forma si sustin orice creatie care implica
atat nasterea cat si moartea” .

In folclorul romanesc existi o bogati mitologie acvatica incepand
cu mitul facerii pamantului, apa fiind ceasornicul nasterii, copilul
conceput in uter sta noud luni in apa mamei, dragostea ca unire a
cuplului fertilizator se desfasoara si langa apa, mama se purifica prin
scaldat. Prin rau vorbeste natura iar copilul invata ,,cuvantul, ma-ma,
din doua silabe ce ne dau imaginea unui rau care susura monoton” *,
apa curatd fizic si moral, viitoarea mama fiind vocea materna care
vine din apa. In satul traditional apa era miracolul vietii. Apa, in
ansamblul gandirii magico-religioase devine simbol uman fundamental
intr-o bogata referintd existentiala valabila de la societatea prealfabetara
si pana la cea moderna de azi. Apa satului tradifional este o apa
folclorica investitd cu puteri multiple de fertilizare a pamantului
mama, de creare a vietii in cadrul cosmogoniei facerii, remediu
complex pentru diferitele boli si,,alte betesuguri” ale omului, regenerare
fiziologica sinu in ultimul rand de curatare si purificare, de izgonire a
duhurilor rele. In general specialistii clasificd simbolismul apei, din
acest punct de vedere ca fiind apele primordiale in crearea
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universului, apa diluviana
(potopul universal), apa vie,
miraculoasa, ce vindeca tot,
apa moarta, contrarul vietii,
apa fluviala, fertilizanta si
germinatoare, apa rituala,
ingloband o larga paleta de
actiune, apa magica, apa
purificatoare, apa lustrala,
apa sacra, abulatiunea,
imersiunea si emersiunea,
taxomonie mai mult didactica
dat fiind plurivalenta sema-
ntica in cadrul hierofaniilor
apel.

Nu avem intentia sa tratam
pe larg problema apei folc-
lorice. Incercam si relevim
pe baza chestionarului nostru, al nasterii in satele traditionale
hunedorene, simbolurile acesteia in diferite etape, relatiile dintre magic
si religios 1n cadrul credintei lor si practicilor sub aripa timpurilor
trecute.

Imediat dupa nasterea copilului moasa {i taie buricul, cordonul
ombilical. Inainte de acestea femeii gravide i se rupe apa, semn
ca nasterea a inceput si ca pruncul va iesi din lumea acvatica si va
intra in cea alba. Taierea cordonului ombilical prezinta o compo-
nenta magica importanta, aceea a separarii mamei de copil. Din
acest moment copilul va apartine moasei si prin extindere comunitatii
satului. Cordonul ombilical si placenta vor deveni elemente ale
sufletului exterior ,,a caror posesie aduce implicit dependenta magica
a individului fata de forta (persoana) posesoare” °. Cercetarea

Fantana satului ...
(Foto: Marcel Laptes)
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noastra in teren a identificat mai multe practici de separare prin
taierea ritualica: ,,cand scotea copilul moasa lega buricu’ cu
chentoarea de la cdmesa tatalui ori a mamei” ¢; ,,moasa taia buricu’
cu rost: la fata cu foarfecele 1ara la baiat cu ascutisu’ de la sacere
ori cutat de gospodarie” 7; ,,mai intai cand sa taia buricu sa facea
rugd (rugdciune - n.n.) la Maica Domnului sa taie copilul sanatos,
apoi se punea o taruca de sanje pe fruntea pruncului sa fie tata viata
fain si cu noroc si la urma il *noda si sa pune la loc ferit” 8.

Din exemplele prezentate se intelege ca riturile legate de cordonul
ombilical sunt cu semnificatii multiple: de fertilitate, augurale, speciale,
buricul devenid obiect apotropaic si de propitiere.

Placenta simbolizeaza in primul rand legatura, comuniunea intre
mama si fat, apoi spirit fertilizator si ca protectoare a nasterii, ,,mai
mult decat cordonul ombilical, placenta este emblema a sufletului
exterior, caci in urma unui act magic complex, prin care ea intrad n
contact cu valori superioare ale ordinii umane transmite atributele
acestora nou-nascutului” °. Nu intdmplator vom gasi in logosul
taranesc mai multe corespondente ale termenului de placenta: casa,
locul, locutul, cAmasuta copilului, cAimasa de piele, cuib, sala-
sel, cu interpretari ambivalente potrivit dohotomiei pur-impur,
avand deseori potente magice dar si privita ca ,,element spurcat”
plin de nenumérate rele si primejdii. In cercetarea noastra am constatat
ca peste tot in satele chestionate placenta se ingropa ca ,,0arescare
mort in pamant da’ alte locuri decat in cimitiru’ satului” '%; ,,de mult
se-ngropa in casa unde o ndscut nepoata, sub masa, dara si sub
pat adeca la loc bun” ', ,aproape de vatrd” '2. In Tinutul
Padurenilor existau o serie de practici magice legate de placenta cu
scopul de a opri definitiv nasterile: ,,sd-ngropa camasa copilului la
radacina unui ciot de copac taiat” 3.

Mai exista si credinta ,,incuierii salaselului” (placentei) cu ajutorul
lacatului, posesor de virtuti magice deoarece ,,erau si cazuri destul
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de frecvente, cand, dupa doua nasteri, mai ales dupa a treia, mama
si Intreaga familie (sof, parinti) nu mai doreau alti copii” '*. Iata ce
ne spune o moasa despre acest obicei: ,,ierau si nepoate de nu le
mai trabuiau sd aiba copii, atunce luau caimasa copilului o incuiau
cu lacat tare, o bagau intr-o oala veche de pamant, puné agheazma
pe ea, si-o gropau hat, incolo la un salag, de nu sta nimenea (...)
faceau groapa la talpa salasului si pasta pamant puneau orece ruji sa
fie mai pazata” >,

in unele sate din Tara Hategului, moasa ingropa placenta intr-un
loc stiut numai de ea punand impreuna plante magice: ,,meream la
ultoaie (pom fructifer - n.n.) din livada, intr-un loc numa’ de mine
stiut s1 faceam o groapa la rddacind (...) mai punem, de apdrare,
tamaie, apa sfintita, busuioc, o bucata de fier, un catal de usturoi si
o tara boambe de chiperi” . Sarcina era considerata in societatea
traditionala o taina, fiind o perioada de prag pandita de unele primejdii,
aceasta era impartasita unei persoane de incredere care sd aiba grija
de gravida — moasa care sa apere copilul si mama de la nastere si
pana la purificare intr-o lupta sustinuta impotriva fortelor malefice.
In satele hunedorene moasa este persoana cea mai importanta in
complexul nastertii, ,,fiind o initiatica in sacru, capabild de a strange
energiile sacre si a alunga spiritele rele” !’.

Complexul unitiv mama-moasa se manifestd intr-o semiotica
apotropaicd a casei (incdperii nasterii) unde moasa isi exercita, cu
efect si finalitate doritd, intregul arsenal mistico-magic de aparare a
copilului, de alungare sau cel putin de tinere la distantd a Satanei,
cum spuneau moasele, spiritul cel mai distructiv al vietii. Moasa are
rolul de a media in colectivitate integrarea copilului ca entitate sociala
si a-l ajuta sa treaca prin furcile caudine ale destinului ,,viu i nevatamat
de ursitoare, s-o bucure pe mama” '*. Moasa este un factotum, ea
rezolva ceea ce face astazi o intreaga maternitate; pregdtea si inter-
venea ajutand femeia sd nascd, mosea copilul, pregatea si facea
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Absolventele Scolii de moage de la Arad (moasa din Simeria Veche
Spinean Ana impreund cu colegele — colectia Ioan Dardbang)

prima scalda, invata mama sd-si hraneasca si sa-si ingrijeasca copilul,
se ocupa de tot ceea ce privea sanatatea mamei si copilului o
perioada, de regula 40 de zile, pana la purificare: ,,moasa, arata lon
Ghinoiu, rezolva fira gres actele sacre si profane ale nasterii” '°. In
Tinutul Padurenilor moasa se pastra pe familie si neam. ,,Ea trebuia
sa Intruneasca mai multe calitati: sa parvina dintr-o familie cu prestigiu
in sat si cu stare materiala buna, sa fie viguroasa, harnica si priceputa
in ale mositului sau cel putin, sd aiba in familie femei pricepute
pentru asemenea ocazii, mama, soacrd, bunica etc. de la care sa
poata invata cele necesare mositului” 2.
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Intre cele doua rizboaie mondiale in satele hunedorene institutia
moasei era bine reprezentata. lata ce ne arata dr. Dumitru Galatean,
pasionat etnofolclorist al Tinutului Momarlanilor: ,,Datorita
precaritatii asistentei medicale la sate, in trecut, in satul batranesc,
nasterile aveau loc deobicei acasa (...) asistate de ,,moasa satului”
care deprinsese ,,arta mositului” de la inaintasele ei (...) lipsa unor
cadre medicale si a unitatilor spitalicesti era asigurata de o ,,moasa
specializatd” din sat” 2'. In Tara Zarandului nasterea era in grija
aproape totald a moasei, o femeie mai varstnica din sat, ce avea
mare experientd ,,la mosit”. Dupa prof. Monica Dusan, cercetatoare

Pregitirea scaldei (Foto: Nicu Jianu)

a folclorului zarandean,
aceasta moasa facea de
toate: ajuta mama la nastere,
apoi avea grija de lauza pana
ce putea sa se ridice din pat,
ingrijea ca preotul sa-1 pre-
pare apa de moasa care se
turna la primul scaldat in
albia copilului sa-1 fereasca
de deochi si alte uitari rele,
sd facad pregatirile rituale
pentru botez si ,,muncile
pentru mama si copil” .
Prima scalda era facuta
numai de moasa si avea o
mare importantd in econo-
mia nasterii. Se poate spune
ca purificarea copilului odata
ajuns in lumea noua incepe
cu aceasta scalda ,,apa fiind
un tip de destin esential care
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metamorfizeaza intruna substanta fiintei” .

Apa din aceasta scalda a copilului devine sacrala cu puteri divi-
natorii §i1 putea fi folosita si la spalarea ritualica a mamei. Astfel
mama si copilul beneficiau de curatirea fizica si morald intr-o
comuniune a apei posesive si protectoare de viati. In satele
hunedorene, de la prima scalda si in timpul celor 40 de zile pana la
botez, epifaniile apei sunt intalnite intr-o multime de credinte, obi-
ceiuri si traditii ,,care implinite intocmai cum prevedea traditia, aveau
rolul sa asigure copilului un debut promitétor in lume si sa fie de
bun augur pentru toatd viata acestuia” *. Vom reitera, in zonele
etnofolclorice hunedorene, mai multe practici ale primei scalde
remarcand faptul ca, asa cum reiese din raspunsurile la chestionarul
nostru, peste tot apa folositd de moasa trebuie sa fie neinceputa.
Vom vedea ca in etapele separarii copilului, acesta va trece la
perioada liminara (cele 40 de zile) printr-un ciclu de practici rituale
in formula enuntata de Gennep: ,,prima scalda, spalarea copilului,
frecarea copilului, agezarea copilului pe pamant ca ritm de agregare
la Pamantul Mama” %,

Iata ce ne spuneau interlocutoarele noastre: ,,la prima scalda apa
trebuie sa fie musai neinceputa” %¢; ,,apa se descanta cu carbuni
stingi” ?’; ,,apa era neinceputa tanuta o tara la soare” **; ,la noi
scalda pruncului sa pregaté dinainte, sa aiba moasa timp de tate, de
copil si de baie (...) sa lua apa dintr-un sangur loc, cu apa curata
si buna, fantana sfintita de preotu’ din sat i nu una parasita, asta sa
lua dupa rasaritu’ si inainte de apusu’ soarelui” %°.

Sacralitatea apei este evidentd, ea apare in entitdfi antagonice,
apa vie — apa moarta, apa buna — apa rea, apa sfintita — apa
malefica avand functii magice si religioase. Apa se lua din acelasi
loc, verificat si protejat de comunitate. In afara apei de fantana atat
la pregatirea scaldei cat si in scalda propriu-zisa, moasele mai
foloseau si apa de izvor. ,In Tinutul Momarlanilor, ne spune dr.
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Dumitru Galatean, grija cea mai mare o constituia alegerea apei, nu
orice apa era potrivta acestui ritual ci doar apa purd de izvor adusa
la rasaritul sau dupa rasaritul soarelui (...) apa se folosea numai de
la acelasi izvor” *°. Folcloristul ne aduce si un argument intersant al
motivului folosirii aproape exclusiv al apei de izvor, acela al
experientei empirice al fdranului momarlan care a intuit mineralizarea
acestor ape cu saruri i gaze care aveau o puternica actiune tera-
peutica asupra organismului. In satele din zona etnofolclorica a Vaii
Muresului moasele luau apa din raul Mures considerand ,,ca este
apa lui Dumnezeu buna la toate”: ,,lJuam apa din Mures, de ne secau
fantanile in arsita mare de vara, puneam agheazma de faceau apa
molivita ca tine pruncu’ sanatos” *'.

De altfel mai multi informatori din satele riverane raurilor Mures
si Strei au relevat motivul sacru a apei curgdtoare considerand-o
benefica, pentru ritualul primei scalde. Intr-un studiu deosebit de
interesant, prof. Victor V. Grecu ardta ,,pastrarea cultului fantanii si
izvorului pand in zilele noastre unde fintana ca topos isi impune
factura sacrald, dovedind punctul in jurul caruia graviteaza viata
unei comunitati, liantul acesteia, un real folclor de coeziune etnica”
32 g1 completam noi alaturi de raurile si izvoarele adiacente localitatii.

Inaintea nasterii unele moase mergeau la biserica cu o oala de lut
noud, nefolositd niciodata, umpluta cu ,,apa bund”, neinceputa si
ruga preotului sa o binecuvanteze (...) asta-i ,,apa de moasa” folosita
la prima scalda iar apoi ,,cite putin pana la botez” 3. In satele din
Tinutul Orastiei ,,cand se ficea apa de moasa trebuia sa ai o ulcica
nou-noutd cumparata de la targ sau de la bolta si sa sune cat mai
fain (...) atuncea cand 1l spala pe copil sa crede ca o fi mester la
cantat” >,

Femeia care a ndscut era numita nepoata (Tinutul Padurenilor),
iar aceasta i1 spunea celei care a mosit-o cu diminutivul mosica.
Aceasta ,,va potrivi apa”, ca temperaturd, pentru ca apa din ciupa
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(trocuta copilului), ,,sd fie numa’ buna pantru prunc — de-i calda
tare sa zace ca mai incolo, cand o creste o fi neascultator si razgaiat,
de-i rece o fi voinic si istet la carte” *°; ,,apa a mai buna de scalda la
copil 11 cea care o potrivesti cu cotu’ ne spune o moasa din Tara
Hategului, torni apa in ciupa apoi pui cotu’ mainii in scalda si de nu
frige 1i numa’ buna la spalat” *. Important este si lemnul in care se
va turna apa scaldei. La moti se facea trocuta (copaia - n.n.) din
lemn de brad ,,ca sa fie copilul inalt, destept si falnic” *’; ,,in Tara
Hategului din tei ca sa fie copilul sanatos, dulce ca mierea” %; ,,pe
Valea Geoagiului si Valea Muresului din salea (lemn de salcie -
n.n.), ca sa fie usor si priceput la ape” *.

Trocuta se facea din lemn de brad ,,ca sa fie copilul inalt, destept si
falnic” (Tara Zarandului; Foto: Marcel Laptes)
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In apa de scaldi se puneau plante cu proprietati terapeutice din
etnobotanica traditionald si mai mult obiecte avand carcactere
magico-simbolice care in gandirea mitica si a practicilor ceremoniale
traditionale aveau rolul de a asigura intrarea copilului in lumea alba
in conditii de deplina siguranti impotriva spiritelor malefice. In aceas-
ta perioada asupra copilului se abat cele sapte spirite rele: ,,atunci
vin spiritele cele necurate la dansul si ce fel de spirit rdu vine mai
intai la dansul, asa lucreaza si pruncu’ de rau, adecd unul e in stare
sa-l muteasca, altul sa-I caliceasca, al treilea sa-1 schimonoseasca,
al patrulea sa-1 strambe, al cincilea sa-1 chiorasca, al saselea sa-1
nebuneasca, al saptelea sa-1 bolonzeasca la trup si multe boli si
neputinte pot sa-i cauzeze” *°, dupa S. F. Marian, mentionand
credintele populare referitoare la primejdiile copilului nou néscut.

Plantele care se puneau la prima scalda a nou nascutului erau de
o mare diversitate. Ele faceau parte din cultura empirica a taranului
nostru cu privire la natura vegetalului si utilizarea acestea ,,in
convingerea ca vor inifia si continua dezvoltarea armonioasa din
punct de vedere fizic si psihic a copilului” *'. In studiul nostru vom
prezenta cateva ,,buruieni” pe care moasa le punea in scalda, intelese
ca ierburi de leac in primul rand iar apoi ierburi sacre unde
initiatoarea si actanta principala era moasa. In scalda copilului se
punea busuioc (Ocimum basilicum), floare de soc (Sambuscus
nigra), sanziene (Galium verum), ferigd (Dryopteris filix mas),
angelica (Angelica arhangelica), floare de tei (Tillia tomentosa), floare
de trandafir (Rosa canina), menta (Mentha piperita) pentru ca asa
cum ne spunea o moasa ,,puneam tat feliu de flori dupa cum era
vremea de nastea” **. ,,Prima oard puneam busuioc de la icoana
Sfintei Marii ca sa fie copilul curat, sdndtos, aparat de Sfanta
Nascatoare” *; ,la o nastere s-o pus, floare alba de soc sa aiba
piclea tat alba, faina” **; ,,in scalda 1i bine sa puna flori de tei si
mintd (menta - n.n.), de mar rosu si cires, atuncea or creste frumosi
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si mandri ca florile si cand or fi oameni in tata firea sa rodeasca ca
merile si ciresile” *.

In satele din Tara Zarandului se punea in scaldi ,,clombita
(crenguta - n.n.) de brad sa creasca pruncu’ nalt ca bradu’” * iar in
cele de pe Platoul Luncanilor ,,se punea un fuior de canepa, mai cu
seama la fete, sa aiba parul lung si galbin ca soarele” *’. Dr. Dumitru
Galatean mentioneaza intr-un studiu despre nastere ca in satele din
Valea Jiului in prima scalda se pune frunza de paducel ca aparatoare
impotriva vrajilor si fulgerelor iar floarea de bujor pusa in scalda
copilului avea rolul de ,,mentine roseata fetii, inlaturand acea culoare
searbada” 8. Alte plante care se mai pun in scalda sunt sanzienele,
feriga, angelica ,,pentru ca pruncii sa nu fie spurcati de strigoaie si
moroni” ¥,

Alaturi de plantele, aratate in prima scalda moasa punea si ,,0
farama de pita, un ,,cubulet” de zahar, si o tara de mniere (miere de
albina - n.n.) ca sa fie om de omenie si sa atraga lumea ca zaharu’ si
cu vorba buna si placuta” *°; , ,altele puneau sare sa alunge necuratul
dar s1 un ou, nu-1 lasa tata scalda, moasa zace: slobod ou in apa ca
asé cum std ou in apa asé sa sada bogataia-n casa, iar el sa fie uom
intreg” °'; ,,pe langa altele puneau in scalda si un picut de lapte
dulce, atunce tatd viata o fi curat la suflet si fain la fatuce’ da si
bogat la casa lui” 2. In satele din Campul Painii, zona etnofolclo-
rica a Orastiei, se puneau in prima scalda a baietilor cateva seminte
de grau, orz si secara ca sa aiba parte de ,,belsug de roada” >.

Toate aceste plante nu se puneau in scalda oricum: ,,esentiale se
par gesturile (miscarea circulara), substantele magice, cuvintele cu
incarcatura apotropaica; contextul temporal, dar si cel actantial” >.
Astfel rolul apei in contextul nasterii depaseste rationalitatea facerii
intrand 1n spatiul complex al psihologiei imaginatiei folclorice atat
de variat si bogat in mai toate ,,productiile populare”. Apa de
scaldd va trebui sa fie neinceputa si sfintitd pentru a putea
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contracara raul ca forma activa dupa nasterea copilului.

De aceea moasa va pune pe langa plantele amintite si o serie de
obiecte cu caracter totemic ca sa apere copilul de fortele malefice.
Referitor la credintele primei scalde, Gaston Bachelard, din care
am mai citat, le considera ,,tehnici oculte de hidromancie, de alungare
a fortelor raului, impotriva devenirii a negrului nasterii (sb. n.), o
balanta morala a luptei binelui cu raul” *.

Conditia obiectelor puse in scaldad era acea de actiune magico-
religioasd, de aducere a manei, fortd impersonala care este altceva
decat naturalul, cum arata Mircea Eliade, care va fi primita de
mama si copil intr-o situatie de dezechilibru, trecerea unui prag al
vietii, nasterea vulnerabila in fata spiritelor distructive *°. Fiecare
obiect pus 1n scalda va avea deci o semnificatie:

U Banii de argint: ,,ca sa fie pruncu’ cu noroc, curat ca argintii,
sd aiba bogatii si sa fie ferit de boscoane (blesteme si farmece -
n.n.)” >’

U Inel: ,sa fie legat de casa si sa se casatoreasca cat mai
repede”

O Cingitoare: ,,sa fie credincios(asd) la familie” %

O Unelte: (pentru baieti) ,,brisca (cutit - n.n.), cute (gresie de
coasd - n.n.) sa fie harnic in gospodarie”

Pieptene: ,,sa fie mandru si falos” ®!

Oglinda: ,,sa alunge raul de la copil” ¢

Fuior: , la fete sa pune, s aiba parul lung si fain”

Pene: ,,sa pune peana de paun sa fie jucaus la hora”
Instrumente muzicale: (ocarind, fluier, clopotel) ,,sa fie
cantaret de fala”

In toate satele hunedorene la prima scalda, moasa punea aghiazma,
de la Boboteaza, dar si apa de moasa, o apa sfintitd de preoti la
biserica: ,,moasa punea cateva picaturi de apa in scalda, spunea
,,Tatal Nostru” isi facea cruce de trei ori si apoi spala copilul” .

oooooU
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Odata influentata pozitiv, apa devenea pura, plind de sacralitate,
patronata de fiinte magice si religioase avand caracter augural si
profilactic. Apa isi va pastra aceste valente si dupa scalda avand
aceleasi virtuti active si astfel nu va fi aruncata oricum si oriunde.
,,Desi separat si purificat de apartenenta la mediu generator, copilul
era socotit ca apartindnd umanul, fara insa a fi modelat cultural” ¢’.
Aruncarea scaldei poate fi caracterizata ca o continuare a practicii
divinatiei, apa ramanand purd si avand aceleasi calitdfi magico-
terapeutice va ,,trebui pusa la loc curat ca sa nu spurce copilul si sa

prinda tat feliu de boli” .

Scalda se arunca in gradina cu

flori (Tinutul Padurenilor; Foto:

Marcel Laptes)

In Tinutul Padurenilor, apa de
scalda ,,se arunca 1n gradina de
flori, jos nu in sus cata soare ca
zic babele cd se poate betegi
pruncu’” ®; in satele momar-
lanesti apa nu se arunca niciodata
pe gard caci 1i va merge rau co-
pilului, relatarea o avem de la
neobositulul folclorist dr. Dumitru
Galatean care ne prezintd un text
literar interesant, care mai circula
si astazi:

,— Spune-mi mama adevarat,

Scalda unde ai tapat?

— Tocma-n varfu gardului

Sa fiu sluga satului,

Catana-mparatului” 7

In satele hategane, apa scaldei
se arunca 1n livada de ultoaie
(pomi fructiferi - n.n.) la radacina
merilor si nucilor crezandu-se ca
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asa cum rodesc pomii tat asa vor creste si copii ’'. Apa se arunca la
loc ferit, acolo unde animalele nu puteau ajunge pentru a ,,spurca
copilul” si unde nu puteau cédlca oamenii sd nu faca ,,bube pe fata”
copilul iar, in satele de pe Mures se arunca in rau daca era limpede
ca si cristalul si linistit ca ,,oglinda”, atunci copilul ,,va creste fara
griji” . Scalda se arunca in anumite momente ale zilei ,,asupra sau
spre, Sfantul Soare, pentru ca Soarele da lumina si ne Incalzeste, ne
spune Simion Florea Marian, (...) moasa sau mama, care arunca
scaldatoarea spre soare, are mare pacat iar copilul mamei respective,
indata ce 1l scalda face bube pe trup” 7.

Despre problema timpului si spatiului ca momente ale nasterii
vom releva intr-un capitol special cu semnificatiile si valorile datinilor,
obiceiurilor si credintelor in satele hunedoarei. Momentul consacrat
al influentei pozitive a apei prin realizarea integrarii plenare a copilului
la iesirea in exterior, in lumea alba, este fara indoiala botezul. Iata
cum este caracterizat acesta de etnologul Narcisa Stiuca: ,,Botezul
este unul dintre cele mai complexe acte rituale, caci, pe langa carac-
terul lui propitiator (ca materializare a trecerii din lumea prefor-
malului 1n cea a existentei marcate cultural), apotropaic (din acest
moment, nou nascutul capatdt un fel de imunitate magicad) si de
integrare, contine datele unei initieri implicite, prin acumularea
imaginei mortii §i a resurectiei” ™ care se petrece in imperiul apei, in
suprematia calitatii ei de apa purd neinceputd. De aceea in lumea satului
botezul este asteptat de intreaga familie a copilului, ca un eveniment
fundamental cubucurie dar in acelasi timp si cu teama ca de la nasterea
propriu-zisd i pana la cele 15 zile ce vor trece pana la ceremonia
botezului noului ndscut i se poate intdmpla lucrurile rele. Referindu-se
la satele padurenesti cercetitorul Rusalin Isfanoni motiveaza aceste temert
ca exista credinta posibilitdtii ca in perioada cét copilul este nebotezat,
sa numoara cineva in sat si sa-i 1a norocul copilului, sa raimana mut sau
in cazul mortii sale sa devina priculici (strigoi) 7.
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Botezul, etapa postliminala a nasterii, este inteleasa ca o taina
crestind aceea a spaldrii prin apd a pacatelor prin purificarea
sufleteasci si trupeasca. ,,In Tinutul Momarlanilor botezul se ficea
la 8 zile de la nastere, ne spune Danescu Ionel, un folclorist din
Paroseni, de la care am primit informatii interesante din aceasta
zona etnofolclorica, dar se faceau unele abateri de la zilele respective
in functie de ,,intamplarile din sat”, cele economico-sociale in
special” 7°.

Ritualul botezului copilului se petrece in biserica aproape
neschimbat in fiecare sat; el tinea de un anume act religios crestin,
dar apare si o vadita incarcatura magica, apotropaica mai ales in
actul scufundarii in apa, reminiscenta arhaica intalnita la popoarele
precrestine. ,,In acest context ne spune Florica Lorint autoarea unor
serioase exegeze referitoare la nastere, actantii rituali §i principali
initiatori ai copilului sunt moasa si nasii de botez (...) ei pastreaza
aceasta calitate si pe planul semnificatiei religios crestine a botezului
apei unde apar ca si giranti pentru copilul asistat, pentru intrarea
acestuia in comunitatea
crestina” 7.

Ceremonialul bote-
zului, exceptand secven-
ta ritualica-religioasa
bisericeasca, se desfa-
soara cu putine schim-
bari de la sat la sat. Noi
vom incerca pe baza
raspunsurilor din ches-
tionar (cap. Nasii de
botez. Botezul) recons-
tituirea obiceiurilor si
traditiilor asa cum s-au

Ceremonialul botezului in Tara Zarandului
(Foto: Marcel Laptes)
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petrecut in comunitatea traditionala si cate au mai ramas in timpurile
noastre. Prezentam astfel o ,,radiografie” in care etapizam ritualul.
Actanti:

O Nasa (ex. in Tinutul Padurenilor — nanasa) este principalul
martor al crestinarii copilului alaturi de nanas. Nasii ,,se mosteneau”
pe familie si neam ® si botezau toti copiii care se nasteau in acea
familie. In satele momarlanesti se alegeau un singur rand de nasi
care deveneau ,,rude cu familia” ™. La biserica poarta lumanarea de
botez si se ocupa de copil alaturi de moasa si preot. Desfasa si
infasa copilul in scutece si haine de botez. La intoarcere spre casa
copilul botezat este adus in brate de nasa ,,care aduce acasa un
crestin dupa ce moasa a dus la biserica un pagan” ®. In satele de pe
Valea Muresului cand ajungea acasa nasa punea pruncul pe masa
langa o paine proaspatd coaptd in cuptor zicand: ,,pruncu sa fie
bun si cald precum pita din cuptor” *!. Duce la biserica un vas cu
apa si busuioc pentru sfintire.

0 Moasa — pregiteste copilul pentru ceremonia botezului
»aducea copilului fage, scutece de canepa si haine de botez” (Tara
Zarandului) *2. Duce la biserica apa pentru botez si pune in
cristelnita (vasul de botez - n.n.). duce copilul in brate pe tot
drumul pani la biserica. In Tara Hategului in timpurile vechi un
obicei al pamantului era: ,,cdnd venea la biserica cu copilu’ la botez,
moasa il pune pe pamant la usa si sadea de-a dreapta cu o cantd de
lut plina cu apa nenceputa, pe-a stanga sddea nanasa, moasa strope’
copilu’ cu o tara de apa buna si zicea: sa dai roada ca pamantu’
1ard nasa pune pe scutece un ban de argint, acu’ vezi bine nu se mai
face” .

O Actele magice:

U intre nasa si moasa se stabilesc relatii ceremoniale,

U motivul luméanarii de botez este o straveche practica a arderii
funerare si propitiatoare, de distrugere si alungare a spiritelor malefice,
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U scoaterea copilului din scutece si goliciunea la botez
reprezintd in gandirea magico-religioasa a comunitatii traditionale,
purificarea de pacatul originar prin apa sacrala,

QO scufundarea in apa de trei ori este o hierofanie acvatica a
creatiei universale — Sfanta Treime intruchipata in Tatdl — Fiul —
Stantul Duh,

Q prin ritualul apei botezului se asigura copilului statutul socio-
familial care-1 va integra in comunitate,

O apa devine factor de culturd materiala, copilul traieste noua
luni 1n apa, se naste in apa si este crestinat in apa,

U plansul copilului cand este scaldat in cristelnita reprezinta iesirea
din trupul sau a diavolului®,

U dupa ce copilul este scos din apa cristelnitei primeste un
inger pazitor care il va apara toata viata®,

O in unele sate apa de botez se mai numeste trupul scaldei,
inteleasa ca apa vietii, vocea materni care vine din apa®. In Platoul
Luncanilor femeile ne spuneau ca ,,trupul scaldei se arunca numai
in loc bun si pazat intre flori” ¥,

U pastrarea intr-un ulcior de lut a apei de la botez pentru o
»tratare” viitoare a unor boli la copil,

U ritualul ungerii ,,cu Sfantul si Marele Mir” pe 1anga semnificatia
biblicd a izbavirit marelui pacat, si ,,asimilarea completd a noului
nascut la conditia de crestin, inbisericirea, mirungerea si
impartasirea pruncului” ® reprezinta uleiul sfintit ca ipostaza sacra
a apei, dies lustricus, de care vorbeste Elena Sevastos, ca fiind
modalitati de curatire si auspicii” .

Apa este imaginea substantiald a multor forme de lichide, printre
care laptele o forma simbolica acvatica ca principiu nutritiv. Laptele
este lichidul fundamental in hranirea noului nascut. Lauzele din satele
hunedorene stiau ca imediat dupa nastere se pot confrunta cu
probleme de lactatie pricinuite de lipsa laptelui, ,,tate saci” fara nici
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o ,.tara de lapte” *° sau de furia laptelui ,,cand la unele nepoate le
vine cu mai multa graba laptele si pruncu’ nu poate dovedi sa bé tat,
moasa depdrteaza ce ramane ca sda nu se umfle tatdle si apoi sa
piarda” °'. In aceste conditii laptele avea ,,0 importanti covarsitoare
pentru cresterea copilului dar si pentru protejarea mamei in asigurarea
ritualicitatii nasterilor” ** prin cerinte, cele mai multe obligatorii,
dovedite ca practici magice si religioase, necesare pentru dezvoltarea
corespunzatoare fizica si psihica a noului-nascut.

In cercetarea noastra am intalnit un numar apreciabil de practici,
cele mai multe de apararea laptelui. Condifia nou-nascutului: prima
alaptare se facea la o zi dupa nastere ,,ori de cate ori vrea copilu’ si
daca lauza are cat trebe’” ** sau chiar in urmatoarele zile ,,atunce sa
da copilului lapte de vaca indoit o tara cu apa sa nu fie prea gras sa
nu i se aplece” **. Important in alaptare este starea fizica a copilului
la nastere. In satele de pe Platoul Luncanilor s-a pastrat pan in
zilele noastre alaptarea prin gura de lup, practicd arhaica care ne
trimite la unul din principiile materne animaliere. Aceasta practica a
fost semnalata pentru prima oard de cercetatoarea Lucia Apolzan
care a constatat ca, ,,primul lapte pe care-1 primea copilul de la sanul
mamei se dadea prin gura de lup (tata prin gurd de gadind) care era
un cerc format din autentica gura (falca si pielea) taiata de la un lup
vanat, uscata si infasurata in carpe (...) ea se pastra in satele risipite,
la cate o femeie pentru a fi luata la nevoie cind un copil mic era
bolnav (cu ,,bube” pe gat, pe corp), atunci mama aldpta copilul prin
aceasta simbolica ,,gura de lup” *°. Astazi aceasta practica ca forma
arhaica a primului lapte, reminiscenta a unui cult stravechi de animism,
magico-religios s-a pierdut cu totul rimanand doar in memoria unor
foste moase si nase din Cioclovina, Ursici s1 Luncani.

In mitologia populari laptele are magia sa prin puterile protectoare
impotriva maleficului, de aceea lipsa laptelui matern era o pedeapsa
mare pentru mama. Hrana copilului prima masa familiala de care
vorbeste Gennep *° ,,va trebui sa fie asigurata de alta persoana pentru
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care nu are garantia ca va avea un lapte tot atat de bun ca al ei” %" si
apoi ,,laptele de la mama 1i cel mai bun ca atuncea se zice ca tata
viata nu va ravni la pita altuia” *®. Laptele matern este socotit o
mana ,,ca o fortd misterioasa si activd pe care o primeste de la
anumite fiinte superioare” *°. Gheorghe Pavelescu denumeste mana
ca fiind ,,eficienta autentica a lucrurilor, calitatea lor prin excelenta,
laptele este o calitate exceptionald a mamei care 1n credinta populara
apare ca bunul laptelui, multul si dulceata laptelui iar aldturi de
grau sunt substante care beneficiazd de mana, ce reprezinta
fertilitatea, sporul femeilor” '°. In arealul etnofolcloric hunedorean
am intalnit in cercetdrile noastre o serie de practici magice, prescriptii
de pastrare a laptelui matern atat de necesar in aldptarea copilului:

Q ,oricine venea in casa n-avea voie sa sada pe patu’ lauzei ca
altu’ feliu putea sa piarda tata” '',

Q ,lauza purta carpa (batic - n.n.) pe cap ca de nu, sa zace,
ca-i lua taita Muma Padurii” '%2,

Lauza din Tinutul Padurenilor (Foto: Marcel Laptes)
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O ,,nepoata sa roaga la icoana Sfintei Fecioare Maria sa-i tina
laptele pana intarca copilul” 1%,

Q ,,de n-are lapte-n prima zi, trabe sa mance ceapa verde” %,

O ,,panala molitva femeia nu-i curata si in ast timp poate pierde
lesne tata, asé ca in tata dimineata cand sa scoala, sa spala cu apa
rece si curatd si pe inima goald ia tri picaturi de agheazma, zace
crezu’ se-nchind la icoana si numa’ atunce ii da lapte pruncului” ',

O ,.lauzele sa beie ceai de romanita, floare de tei $i mintd (menta
- n.n.), pantru lapte” '°°,

O ,,bea in fiecare zi un pahar de lapte de capra cu o lingura de
mnere (miere de albina - n.n.)” %7,

O ,.de capata lauza friguri de tata, ca pruncu’ n-are vlaga sa
suga tata tata, atunce moasa departeaza laptele ce ramane” ',

O ,,in prima zi de duminica dupa nastere moasa o indemna pe
nepoata sa-i dea tata la copil pe pragu’ usi ca sa nu planga copilul
de cate ori ia lapte” %%,

U ,.daca pruncu’ manca rau, mama sa-i dea tata, pe cat sa poate,
la rasaritu’ soarelui” ''°

O ,,lauza 1i bine sa nu dea la nime din mana, oarece lucru ori
bani, ca poate pierde tata” ',

O ,.insatele din Tinutul Momarlanilor ,,Jauza nu va framanta paine
si nu va mulge vacile si oile ca impreuna vor pierde laptele” 2.

Alaptatul era o activitate care ingradea femeia de la lucrul cotidian
prin faptul ca imediat dupa nastere aceasta trebuia sd revind la
preocuparile gospodaresti initiale, firesti in fiecare casa taraneasca.
Laptele matern era o conditie absolut necesard pentru hranirea si
cresterea normala a copilului. orice Tnlocuitor putea afecta aceasta
crestere ca posibil factor distructiv in dezvoltarea sa. Toate
prescriptiile pentru integritatea si devenirea copilului ardtate anterior
se faceau cu scopul de a combate fortele malefice care voiau sa ia
mana laptelui de la lehuza. Cum luarea laptelui se facea pe nesimtite




si pe furate, indeplinirea prescriptiilor, conform gandirii magice,
avea loc ,,prin raportarea la sacru pur in opozitie cu sacru impur
(duminica — zi de lucru, drept — stang, martea si joia ca zile nefaste)” ''>.
Este de fapt o ipostaza sublima a apei hranitoare care trece in rau
si se preface 1n lapte atat de metaforic descrisa de Bachelard ca
fiind ,,imaginea unei materii luminoase si invaluitoare, o imagine care
cuprinde totodata aerul si apa, cerul si pamantul, unindu-se intr-o
imagine cosmica, vasta, intensa, de o mare dulceata” ',

Note:

1. Gaston Blachelard — Apa si visele, Editura Univers, Bucuresti, 1995,
p. 14-20

2. Ivan Evseev — Dictionar de magie, demonologie si mitologie
romaneasca, Editura Amacord, Timisoara, 1998, apud Biblia, Editura Gute
Botchaft Verlag, Dillenburg, 1990

3. Mircea Eliade — Sacrul si profanul, Traducere de Brandusa
Prelipceanu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p. 113

4. Gaston Blachelard — op. cit. p. 42

5. Narcisa Alexandra Stiuci — in pragul luminii albe, Editura Centrului
National de Conservare si Valorificare a Traditiei si Creatiei Populare,
Bucuresti, 2001, p. 112

6. Inf. ter. Mariana Giurgiu, 70 ani, Paulesti, 2009

7. Inf. ter. Ana Gligor (a Pacutii), 71 ani, Stanija, 2008

8. Inf. ter. Firuca Dolf, 69 ani, Nucsoara, 2008

9. Narcisa Alexandra Stiuca —op. cit. p. 113

10. Inf. ter. Maria Bureana, 84 ani, Vorta, 2009
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12. Inf. ter. Marioara Soman, 75 ani, Fintoag, 2010

13. Inf. ter. Stanica Ticula, 77 ani, Hasdau, 2010
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Timpul

,,Femeile insarcinate sa citeasca

in fiecare zi1 Visul Maicii Domnului

caci vor naste usor §i 11 vor

trai pruncu’”
(Artur Gorovei — Credinte si superstitii ale
poporului romdn)




wlisus, vita timpului” — icoand pe sticli de Mihaela Bercea
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Problematica timpului sacru are o mare importanta in ritualica
nasterii, Tncepand cu sarcina femeii greoane, cum spun padurenii,
nasterea propriu zisd — nou ndscutul, botezul si intdrcarea; ca sa
punctam etapele cele mai importante. Femeia se afla ,,in alta stare”
(de graviditate) Incat cea mai mare grijd a sa este sa nu piarda copilul
pentru cd ,,sarcina, ca si ciclul menstrual si lehuzia sunt obiect al
spaimei, uimirii si deci al unor precautii”'.

Femeia insarcinata se afld intr-un timp de mare instabilitate sacra
in care respectarea calitatii timpului sarcinii, timpul biologic de
procreere, timpul de interdictie, timpul pazit, penduleaza intre fa-
vorabil si nefavorabil in functie de eficienta de combatere si apa-
rarea ,,integritatii complexe” a viitoarei mame. De fapt intreaga familie
se afld in aceasta sferd de influentd puternica, nasterea devenea
intrisec o problema de echilibru social, cum foarte bine constata
Narcisa Alexandra Stiucd, afirmand ca ,,odatd cu venirea pe lume,
douad deziderate se implineau: incadrarea in paradigma Sacrului prin
confirmarea valentei fundamentale — fecunditatea; din punct de
vedere social, asigurarea perpetudrii spitei de neam, a numelui,
pastrarea echilibrului nasterii, predarea la momentul oportun a firului
continuator al traditiilor manifestate ca relatii spirituale” ? la care noi
adaugam un al treilea deziderat, acela al sigurantei si coeziunii sociale
a comunitatii. In cele ce urmeazi vom reitera coordonatele timpului
nasterii ca etapa magico-religioasa a vietiil prin structurarea
momentelor si nivelurilor de ,,specializare a sacrului”, in cazul nostru
al nagterii fiintelor umane, in structurile rituale de trecere preliminare
(separatie), liminare (prag) si postliminare (paturifie) si nasterea
propriu-zisi. In acelasi mod vom face si legdtura timpului cu spatiul
socotit ca loc simbolic si sacru in complexul nasterii.

Ambele coordonate subordoneaza viata si sunt repere funda-
mentale pentru cd ,,gandita pe verticald lumea, asa cum apare in
conceptia poporului nostru, spatializeaza ideea de bine si de rau si
o introduce ca principii nu numai in viata interioard sufleteasca ci i
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in ordinea cosmica” °. Taranul roman avea o viziune ,,geografica
vrajita” * astfel ca fiecare element al toposului si al ,,timpului tara-
nesc” din calendarele populare au rolul lor tainic in ritmicitatea

nasterii.

Cele doua, lumi ale mamei, intra mater si extra mater cum le
denumeste C. Lévi Strauss’ se interfereaza patriliniar si matriliniar
intr-un cerc simbolic pe coordonatele timp — spatiu, numind asa
casa, institutie domestica a satului. Gestionarea acestui timp de la

Familie taraneasca de la 1911
(Colectia Viorta Bria)

castigarea fertilitatii i pana la
intarcare se va face intr-o
lupta continua a binelui cu raul
intr-un amestec de realitate si
imaginatie. In cele ce urmeaza
vom exemplifica nasterea, pe
segmente, in acest context
prezentand o serie de aspecte
traditionale care se mai
pastreaza in vetrele satelor
hunedorene.

Chestionand familiile tinere,
fard copii (mama si tatd)
asupra problemei dorintei de
a avea copii am constatat
invariabil cd nu exista niciuna
care sa nu vrea descendenti,
raspunsurile fiind totusi con-
ditionate de factori sociali,
economici $i culturali, multe
pastrand mentalitatea si
comportamentul traditionale.

Fecunditatea cuplului era
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fundamentala in viata ,,satului vechi”, pentru ca anunta viitoarea
nastere precum si momentul si actantii sai. ,,In cazul cand femeia nu
devenea grea, intreaga familie se ingrijora deoarece ,,semnele
graviditatii” nu veneau, nu era ,,timpul conceptie1” atat de asteptat
in primul rand de femei apoi de intreaga familie: ,,muierea astepta
cat astepta, de nu se vedeau semnele, atuncea era bai merea la baba
sa intrebe ce si cum” °. Prin observatii empirice, baba (in general
moasa, dar si descantatoarea, vrdjitoarea) is1 dddea seama daca
femeia era fertild avand ca reper temporal conceptia dar si multi alti
factori de alimentatie, munca etc. Pentru a stimula fertilitatea femeia
apela, pe langa alte remedii terapeutice, la decantatoare ,,sa-1 dea
rodul facerii”. Descantecele se faceau intr-un timp ezoteric, timpul
magico-religios, care trebuie sa fie curat si sfant in care hierofaniile
nagsterii sa fie stimulate. Descantecul, magie feminina, il vom gasi in
toate ritualurile sau ceremoniile prilejuite de obiceiurile legate de
nastere, toate petrecandu-se intr-o dimensiune temporala proprie.
Revenind la descantecul de fertilitate trebuie sa spunem ca el este
performant in timpul bun: ,,nu sa face, cum vrei, stiu babele al mai
bine: sa zice numa’ in zilele de post (lunea, miercurea, vinerea —
n.n.) si musai inainte de rasaritul soarelui”’.

Prin respectarea acestor prevederi temporale efectele descan-
tecului avea cele mai multe sanse de eficienta in combaterea supra-
naturalului malefic ,,care tinea femeia fara samanta” 8. ,,Momentul
conceptiunii cand unele femei simtesc graviditatea” ? se face si el cu
respectarea ritualurilor impuse de bisericad incat timpul conceptiei
era interzis in post, altfel se incalca normele moralei crestine.
,Muierea, ne spune o informatoare etnofolclorica, trebe sa tind de
calendariu nost’, ca-i vechi ca pamantu’ (...) randuiala 1i ca postu’
mare, sa se raspecte cu tatu’” '°. Aceste acte ale nasterii trebuie
savarsite Intr-un timp precis determinat, timp benefic de magie
constructiva ''. Cel mai mare pacat era ,,conceptia” in timpul sacru,
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religios al Postului Mare de Pasti, un regim sever de austeritate de
sapte saptamani cand ,,ii al mai mare pacat de la Dumnezeu sa se
intample aste lucruri” 2,

Din momentul s1guran‘;ei in care femeia stie ca a rdmas ,,greoane”,
cum spun padurencele, ,,incepe lungul drum al vietii catre lumea
noua”, un timp aproape standard de noud luni, in care gravida va
trebui sa lupte pentru pastrarea sarcinii intr-un timp si spatiu pline
de mister in dimensiunile lor sacrale. Femeia aflatd in starea
binecuvantata de Domnul Dumnezeu cu ,,pruncu’ in foale” " va
trece prin treptele ,,spaimelor nasterii”, amenintari ale spiritelor nefa-
vorabile.

In cele noud luni pana la nastere femeia va avea timpul impartit
intr-o multime de credinte, gesturi si practici imaginate si realizate
conform praxisului magico-religios. Cotidianul, ca reflectare a
realitatii, trece Tn imaginarul popular, atat de prezent in spirite
pozitive, protectoare, ajutoare si intelegatoare ale copilului dar si in
cele negative, proliferatoare de malefic, ale mitologiei traditionale:
strigoaice $1 moroaice,
Joimarita, Martolea, Iclele,
Frumoasele, Vantoasele,
Spiridusii, Muma Padurii
dar si o serie de boli infan-
tile, posibile dupa nastere.

In cotidianul taranesc al
nasterii, in etapa la care ne
referim, fiecare zi din cele
noud luni era un potential
pericol pentru femeie sa
piarda, sa lepede, sa lase,
copilul (sintagme des
intalnite in satele hunedorene). Trebuie sa aratdm ca toate primejdiile

wSpiridusul” — desen de Marcel
Olinescu
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pierderii sarcinii sunt intelese de mentalul comunitatii traditionale
ca fiind cauze ale spiritelor distructive si nu de natura fiziologica,
aproape firesti pentru biologia umana. Atdt mama cat si copilul
»asezat” in lumea acvatica a mamei erau considerati impuri, stapaniti,
inca de la conceptie, de diavol care supune femeia la chinuri cumplite,
carevers al pacatului originar al Evei biblice, vinovatie sanctionata
de Dumnezeu cu izgonirea din Rai. Potrivit formulei sacrului
similarul naste similar, timpul biblic va influenta timpul nasterii.
In acest fel ,.copilul insusi e o prezenti deconcentrati; el nu apartine
culturalului, vine in mod misterios dintr-o lume nestiuta, tulbura cu
prezenta sa, pentru moment echilibrul comunitatii” '* incat dualitatea
mama-fat sunt tulburate in timpul gestatiei maternale de malefic.

,In timpul sarcinii, ne spune Pascal Lardellier, mama gravida tre-
buie sd respecte anumite tabu-uri care sa o incadreze in codul
traditiilor sacre prin initiere si ceremonie” '°, aratand in continuare
ca ceasul biologic al mamei este ceasul timpului sacru. Deci mama
se afla intr-un timp ostil ca urmare a implicatiei timpului biblic.
Lupta mamei pentru pastrarea sarcinii este impotriva naturii ostile
in care actioneazi fortele malefice. In pastrarea sarcinii un rol
important il avea moasa (de neam), nasa, dar si descantatoarele cu
rol magico-medical. Vom prezenta din acest unghi, coordonatele
temporale pe care se desfasurau practicile de aparare a sarcinii cu
referire in zonele etnofolclorice investigate de noi: ,,orice muiere
de-s1 pazeste sarcina trebe sa-si faca scalda sapte zile incepand cu
sfanta Duminica” '%; , de ramane greoane in zilele de iarna, sa implete
copilului strimfi (ciorapi - n.n.) din 1ana si-o avea turme de o1 fard sa
le rupa lupii” '7; ,,al mai bine ii ca muierea sa aiba rod primavara ca
atunci i1 tat satu’ plin de flori, la pomi §1 pe campuri si nici-un duh
rau n-o fi pe copil” '¥; ,,la noi la moti sa zace ca muierea ce prinde
copil in marte, cand 1s Babele o fi pana naste bolonzata de cap si
tat schimbatoare ca vremea, cand o fi buna, cand o fira” '°; ,,muierea
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cand o ramane gravida sd-si faca calendar de noua luni de zile si de
fiecare zi sa facd o cruce pe foaie, iard in fiecare sara sa se roage la
icoana Sfintei Fecioare Maria sa-i faca nasterea cat mai usoara” %°.
Intr-un numair din Calendarul Zarandului se publica un fel de
,,oracol”, cum ar fi astazi horoscoapele, cu semnificatiile nasterii pe
zilele saptdmanii in care apareau zile faste si zile nefaste ale
copilului:

U Luni — nastere buna cu noroc si sanatate

U Marti — nastere grea cu necazuri in viata

O Miercuri — nastere foarte buna cu succes 1n viata

U Joi — nastere scurta, copilul va avea dragoste

Q) Vineri — nastere ajutata de Dumnezeu

U Sambata — nastere lunga, copilul va fi morocanos

O Duminica — nastere usoara, cea mai buna din saptamana 2'.

,, Trupul femeii Ingreunate” * comporta un scenariu ceremonial
de credinte si practici magice menite sa ducd in conditiile cele mai
bune sarcina pana la nasterea copilului. $i aici parametri timpului
din Calendarului tdranului cu structurile sale aveau o importanta
deosebita. Sarbatoarile cu data fixa, sarbatorile mobile, anotimpurile,
saptamanile, zilele si noptile, precum si lunile contineau un timp
bun si un timp rau® in cadrul complexului nasterii.

Nasterea propriu-zisa, intrarea in viata a copilului, are nevoie de
un timp fast adecvat travaliului si apoi nasterii. Acum ,,mama, cu
cateva zile nainte de a-1 sosi ceasul nasterii, mere la biserica ca sa
se spovedeasca, se roaga la icoana Sfintei Fecioare Maria si roaga
pe preot sa-i faca slujba de iertare” 2. . In ziua de marti, babele
faceau descantece de prunc curat si pazat de rele in tata zaua,
amiaza, sara, la miezu’ noptii pana de revarsatu’ zorilor” *. Este
ceea ce mama doreste sa aiba in timpul nasterii, un timp fast care sa
alunge ,,duhul rau” pentru ca puterea facerii ca fortd mentala si
fiziologica, este crezutd de acestea ca fiind venita din afara, de la
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Dumnezeu.

Cand se apropie ceasul nasterii si femeia simte ca-1 vin durerile
atunci ,,treba musai sa inchizi tite usale si geamurile apoi sa ia tdmaie,
de aia de la bisericd, sa pune foc pa ia si s-afuma casa, apoi sa
roaga la Sfanta Marie sd-i plece stransurile mai rapede si sa nasca
usor” . Afumatul cu tamaie cand incep stransurile (convulsiile
facerii - n.n.) era o practica raspandita in multe sate. Aceste vraji se
faceau cu scopul de a alunga posibile spirite rele din casa gravidei.
Spre a usura sarcina ,,moasa sau o femeie priceputd, ce ajuta la
nastere facea de departare a duhului rau, ne spune o informatoare
din Tara Zarandului, sa pune intr-o donicioara noud, de brad, apa
sfintitd la Boboteaza, sa dea muierii sa bé, sapte guri de apa, apoi sa
pune pa foalele muierii o carpa alba cu aia apa si sa face de diochi

Donicioard cu apa sfintita folosita de moasda pentru alungarea spiritelor
rele (Tara Zarandului, Foto: Marcel Laptes)
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(...) donita nu sd lasa in casa sa face o groapa unde sa pune acoperita
cu pamant (...) sa face la mezu’ noptii” ¥’. lata cum respectarea
timpului magico-religios, ca finalitate de vraja, era o condifie de
eficacitate a descantecului.

Odata nascut copilul, moasa si ceilalti actan{i ai nasterii vor
orandui timpul lehuzei dupa datina dar si dupa starea fizica si
psihica a mamei si copilului, intr-o ritualica specifica etapelor:

U prima scalda — imediat dupa nastere

U binecuvantarea casei de preot (rugaciunea de curatire)

U alaptarea (la 2 — 4 zile de la nastere)

Q timpul ursitoarelor (in saptamana nasterii, la a treia, a cincea si
a saptea noapte)

[ 40 de zile de lauzie a mamei dar care variaza in unele sate intre
6 — 8 saptamani

U botezul (la 4 — 5 saptamani de la nastere)

U numele de botez (dupa ziua in care s-a nascut sau dupa tata)

U petrecerea de botez (omenia copilului)

U taiatul motului (sase luni, un an)

U intarcatul copilului (in jurul varstei de un an)

Toate aceste segmente pot fi considerate arce ale cercului nasterii
intr-un timp magico-religios de inceput al facerii, ,,un timp caruia
nu i-a lipsit nicidata magia” .

Timpul comunitatii traditionale nu era o imbinare de forme in
sine , c1 0 entitate cu sensuri bine definite, urmata de fiecare locuitor.
Timpul taranului era unul al pamantului, cerului, apei si acrului pe
care le socotea si gandea in functie de calitate si sens, pentru ca
acesta percepea timpul in doud directii fundamentale timpul natural
(uniform, omogen si succesiv) si timpul magico-religios care are
alte izvoare, cele ale sacralitatii pentru ca taranul raporteaza prezentul
la ceea ce a fost in trecut, un ,,ceva complex” numit datina care
dupa cum spune etnologul Ernest Bernea este ,.,trecutul care domina
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timpul si face posibild cunoasterea lui, ceva care a fost candva
prezent si define misterul genezei, o structura si dinamica speciald a
fenomenelor” %.

Nagterea unei vieti in formula taraneasca era, cu certitudine, un
prilej de mare bucurie manifestata cu intensitati diferite in functie de
sexul copilului baiat sau fatd. In mitologia noastra romaneasca se
consemna ca o geneza a zilelor, deosebit de pitoreasca, a saptamanii
ce a fost creatd de divinitate potrivit sexului nasterii: ,,oamenii pe
cari i-a facut Dumnezeu au inceput a face copii si tat faceau in tata
ziua cite unu; asa a vrut Dumnezeu ca si se faci zilele. In ziua intai
a facut pe Duminica, fata: apoi pe Luni, barbat; pe Marti, barbat;

pe Miercurea, femeie; pe

Joi, barbat; apoi pe Vinerea,

femeie, precum si pe

Sambata, ca sa aiba oamenii

sfinti, zile” *°. Multe dintre

femeile din satele hunedorene

cred si astazi ca ,,in zilele

lasate de Dumnezeu ca sa ai

fata trebe sa nasti Duminica,

Miercurea si Vinerea in rest

de se intampla is baieti” *';

,de se face prunc lunea

atuncea toatd viata va fi bogat

si-0 razbi pasta vremi” ¥; o0

zi faina de nascut e de Sfanta

Marie (vinerea - n.n.) cand al

copil va fi procopsit cu de

tate” *°. Timpul taranesc asa

Sfinta Paraschieva intr-o reprezentare WM S€ prezinta in calendarele
iconografici ortodox sale este unul binar, al
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sarbatorii si al postului, supus unor interdictii, intr-un orizont
magico-religios. Ele se rasfrangeau atat asupra mamei, cat §i a
copilului iar nerespectarea lor aduceau necazuri si nenorociri: mama
putea pierde sarcina sau laptele, copilul se putea imbolnavi sau
chiar muri.

In Platoul Luncanilor existd s1 acum credinta ca ,,nu-1 bine ca
mama sa mance de frupt in Postul Mare ca sa poate spurca” si Alea
Frumoase i-ar putea intoarce mintea: ,,atunci musai ca mama sa nu
mance in Sfantul Pasti de frupt” **; ,,zic moasele ca-i pacat sa-ntarci
copilul cand 1i post ca tata viata o fi un sarantoc” *. Si ziua ca
unitate calendaristicd este impartita intr-un timp specific dar bogat,
profund, puternic, in manifestarile psihologice ale taranului pe care
l-a numit, cu denumiri proprii: pranzul mic, amiaza, pranzul mare,
vecernia, chindia, apusul, amurgul, seara, inceputul nopitii, la culcare,
miezul noptii, cantatori *°

,Mama apartine viitorului om cel poartd” ne spune Elena Sevastos,
aratand ca pana la nastere aceasta este supusa unor interdictii si
obligatii care trebuie urmate pentru apararea copilului” ¥’. In Tara
Hategului ,,insdrcinatele veneau in livada inainte de rasaritul
soarelui si aruncau samburi de fructe zicand: ,,Din samburi de prun
/ Sa rasara pruncu’ bun”, ca sa apere copilul in cele noud luni cat
std in burta mamei, apoi sa iasd sanitos” 3. ..in diminetile calde
de vara, ne spune o moasa din zona folclorica a Vaii Muresului,
muierile grele mereau la Muras si sa scaldau in apa ca sd se intareasca
copilul in foale mai tare si s ajungi la nastere” *°. In ziua in care
trebuie sd nasca femeia nu mananca nimic ca trebe sa aiba foalele
usoare cand o naste” 4.

La amiaza ,cand ii soarele sus lauza sa nu meargd cu copilul
afara ca prinde pete rosii pe fata de nu mai trec” *'. Apa scaldei
trebuie aruncata intotdeauna Tnaintea apusului soarelui ca ,,pruncu’
o dormi in tihna titd noaptea” “2. In Tara Zarandului toate moasele
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cred cd noaptea nu-i buna nici pentru copil nici pentru mama sa fie
treji, ca intunericu’ aduce dracu’ in casi, iard zaua il alunga” . In
satul traditional hunedorean noaptea era privita ca un timp negru,
rau si murdar in opozitie cu ziua curatd, lipsitd de impuritati, o
curatenie trupeasca si sufleteasca. Noaptea era timpul spiritelor rele
ce bantuiau gospodariile oamenilor, luand mana animalelor, atacand
persoanele care ieseau din cercul protectiei — casa de locuit. In
tensiunile magice ale noptii trezirea se abate de la echilibrul psihic,
necesare mamei si copilului, un fel de ,,dezordine divina a firii” * ce
creeaza frica si anxietate acestora. De aceea ,,nu-1 bine ca mama
sa-1 vorbeasca copilului cata sara ca n-a durmi catu-i de lunga
noaptea”*; ,,daca o mama iese sara din gospodarie pana la 40 de
zile cand 1 se face molifta, 11 mare bai ca dracii or stramba-o si-or
bolonza-o de cap” “. In satele de pe Platoul Luncanilor si astizi
femeile cred ca nu-i bine sa ai copilul in brate si noaptea, sa te uiti
prin fereastra la luna, dupa nastere, deoarece acestia fiind impuri,
inca ,,spurcati de nastere” vor fi ,,loviti de muroni si alte blasta-
matii” 4. In Tinutul Momérlanilor exist practica de a nu lisa noaptea
in casa pisici acolo unde doarme mama si copilul deoarece acestea
sunt considerate vrdjitoare, ele pot sa poceasca copilul*®. Miezul
noptii este timpul cel mai populat de cétre puterile malefice, divine
s1 magice cand se manifesta cel mai puternic. Parasirea casei, (in
credintele nasterii casa trebuie spiritualizata — sfintirea casei — aparata
st izolata de spiritele malefice), in toiul noptii, in miezul ei este pentru
fiecare locatar o adevarata aventura in sensul cd in afara casei
pericolele sunt cele mai mari. [ata ce ne spune in acest sens o fosta
moasa din Tinutul Orastiei: ,,in satul nost’ s-o-ntamplat mai multe:
o muiere de iera 1ahuza o auzat pe la miez de noapte ca striga cineva
la fereastra, si n-o iesat, i-o fo frica, da’ cum o-nceput sa bati-n
usa, o data de doua ori, de trei ori, o intrat asé o frica si o deschis
mai colo’, cum o deschis o viazut o lumina mare de-o pocnit-o in
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frunte si asé s-o betejit c-o
sezut tri luni la spital” %.
Ziua este unitatea funda-
mentald a timpului divin, o
ordine stapanita de ran-
duiala, o lume creata de
comunitate ,,dupd chipul si
asemanarea sa”, echilibrata si
armonioasa in derulare, incat
chiar si nasterea ca trecere, cu
toatd labilitatea cronologica
de genul cand si cum are loc
se instaleazd in parametrii
credintelor, obiceiurilor si
datinilor. Astfel nasterea este
lumea intreaga legatd de
prezenta eternului® iar timpul
mamei, cea cu puteri inca
necunoscute, este temelia de
organizare a vietii viitoare in
desfasurarea ei ciclica.
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Apararea

,,Pe cot am cotit

Paza am sprijit,

Paza la asfintit,

Paza de la amiazi,

Paza de seara,

Paza de la miezul noptii,

Paza din varsatul zorilor,

Paza cu muma codrului,

Paza cu mosu codrului,

Paza cu fata padurii.”
(Simion Florea Marian — Nagsterea la romdni)




o))

wSfantul Gheorghe omordnd balaurul” —
picturd pe sticla de Mihaela Bercea
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Epifaniile nasterii ne arata ca atat mama cat si noul nascut se afla
intr-o continud transformare, din conditia de preexistenta la lumea
noui, cea,,Juminoasa”, intr-o ambiguitate magico-religioasa. Starea
liminala a noului nascut este nesigura iar aceastd ambiguitate tip bine-
rau se concretizeaza n primejdia fizica si magica pana la initierea
de catre moasa, preot si membrii familiei la statutul de membru nou
al comunitatii.

Aceastd etapa vrem sa o relevam in demersul nostru in cadrul
satului hunedorean, prin constatarile din teritoriu in ipostaze trecut
si prezente. Vom exemplifica prin declaratiile unor actanti ai nasterii
moase, nase, ,,femei iertate”, descantatoare si simple femei prezente
la ritualul nasterii, credinte si practici traditionale care se mai pastreaza,
adevarat, nu in totalitate, s1 in zilele noastre.

Conditia nou nascutului este marcata profund de timpul ,,initierii
in viata noud din afard in primul rand prin practici de aparare in
cercul augural, divinitoriu, magic al nasterii mai ales cand femeia
si copilul intrd in sacru in raport cu ceremoniile magico-religioase™ .

Pentru ca la nastere copilul nu este Inzestrat cu toate atributiile
culturale necesare in viata unei comunitati, existenta sa ,,va atinge
implinirea in urma unui sir de rituri de trecere, adicd de initieri
succesive” 2. Aceasta trecere se face printr-o adevarata strategie de
aparare impotriva supranaturalului malefic care se opune integrarii
copilului. Vom incepe cu teritoriul nasterii, locul in casa traditionala,
care trebuie asigurat impotriva oricaror forte distructive a actului
nasterii in toate etapele sale, preliminare si postliminare, prin crearea
teritoriului sacru. latd ce ne spune o interlocutoare din Tara
Zarandului: ,,cand femeia ramane gre, sa-ncepe curiatarea casii,
mai cu ales a odaii unde o sa faca; sa afuma tata casa cu fum de
tamaie de la biserica, sa unge usa cu ai (usturoi - n.n.) si sa face
descant de paza (...) tate halea sa alunge necuratu’ oriunde s-o

pune” 3.
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Teama de malefic era predominanta in comunitatea traditionala
datoritd mortalitatii infantile mari, a unor copii nascuti cu defecte
fizice care erau puse pe seama actiunii unor personaje malefice care
,chinuiau gravida” si se opuneau nasterii. Laugier intr-o excelenta
monografie a satului traditional, mai adauga la toate acestea si situatia
precara a igienei nasterii, a unor conditii septice aproape inexistente *.

Habitatul tardnesc face parte din satul idee cum 1l denumeste
Lucian Blaga ,,situat in centrul lumii si integrat intr-un destin cosmic” >,
el ,,este osia pamantului si cerului” ¢, in fapt un model utopografic
prin prisma mentalitatii mitice a celor care 1l locuiau’ in care vatra

a

Satul hunedorean — ,,0sia pamdntului si cerului” (Foto: Nicu Jianu)

casei era un punct central in jurul cdruia gravita concentric casa,
pridvorul, ograda. Astfel ,,solidaritatea simbolica intre vatra si casa
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a generat o solidaritate semantica: termeni ca hogeag, cdmin, fum
desemna atit vatra (cuptorul) cat si casa (camera)®. In acest cadru
avea loc nasterea propriu-zisa, cu mici exceptii, fortuite, cand gravida
putea naste pe camp, la holda, la fan, la culesul fructelor si viilor etc.
Casa taraneasca era deschisa in exterior prin ferestre, horn, ,,scara
lapod”, elemente prin care puteau patrunde duhurile malefice. Pentru
apararea Tmpotriva lor, familia ,,inchidea tate usale si ferestile le
acopereau cu oarece tindee si sd aprinde ,,Jumind bund” sa vada
moasa bine la mosat; in alte casi, de barbatu’ muierii lucra la baie
(mina - n.n.), aprinde silampasu’ ca sa zace cd alunga mai bine lucrurile
rale”?.

Inainte de nastere in unele case din satele de munte, ,,sa ave mare
grijd sa Infigd un topor 1n grinda din odaia muierii grele sa alunge pe
necuratu’ si nu faci rau in vremea de mosat” '°. In satele de pe
Valea Muresului ,,de se nimerea ca sa intre, cumva, un om de-al casi,
inainte de nastere moasa nu-i mai dadea cale sa plece; il pune in a
camera ca de iesa pe usa in urma venea lucru rau de-o pocea (urati
- n.n.) pe gravida” ''. Cand simtea ca vin stransurile (durerile -
n.n.) ,,femeia trimite pe oarecine la preot sa faca slujba de curatirea
casei ca sd nasca cat mai lesne, de sa putea, ardea tdmaia pe carbuni
apringi in casa, sa afuma si sa ruga la Sfanta Fecioara Maria sa-i ia
tate greutatile cand o naste” '%; ,,sunt moase care iau de pe parete
icoana Maicii Domnului si-o pun la capitu femeii sa nasca bine”. In
spatiul sacru al casei si vietuitoarele: pasari, animale, insecte etc., au
o influenta aparte in timpul nasterii. Mihai Coman a construit, prin
referire la diversitatea manifestarilor mitico-simbolice, un adevarat
univers al bestiarului mitologic care avea rolul sau in diversitatea
nasterii. El mentioneaza o taxomanie animala sugerandu-ne o
adevaratd arca a lui Noe avand la baza antimonii proprii, repre-
zentari mitologice populare.

U vietuitoare domestice — vietuitoare salbatice
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U vietuitoare prietene — vietuitoare ostile, dusmane

U vietuitoare utile omului — vietuitoare inutile

U vietuitoare curate — vietuitoare necurate (in spatiul sacrului)

Q vietuitoare placute lui Dumnezeu — neplacute

Q vietuitoare binecuvantate — vietuitoare blestemate'

La inceputul nasterii ,,gospodarul treba sa mearga la grajd unde-s
boii si vacile sa le adepe si sa le dea fan din mana ca muierea sa
nasca usor asa cum o fost cu Maica Domnului de-o nascut in iesle”,
spunea o moasa din Tinutul Orastiei aratand ca ,,aceste animale sunt
placute lui Dumnezeu” . La intemeierea oricarei case de locuit
piatra fondatoare era jertfa pastratd sub anumite forme pana in
zilele noastre care se facea fata de divinitate ,,cu speranta de a atrage
sau a imblanzi pe zeii nefavorabili” '°. ,,Sa zace ca muierea va face
mai usor copilul intr-o casa unde la talpa (temelie - n.n.) s-o pus
sange de cocos” 7, crede o informatoare folclorica din Tara

Barza — ,,pasarea oracol”
(Foto: Marcel Laptes)

Hategului. Aratam, anterior, cd nasterea
este o trecere de praguri din lumea
intunecati in lumea noui. In citeva
sate am Intalnit credinta ca la inceput
de nastere ,,daca muierea se chinuie
pana la miez de noapte si nu poate
scoate copilul de aude cantec de cocos
de pe casa, atuncea sa alunga tate
duhuile rale si muierea sa porneste si
naste bine” '®. Dintre toate animalele
prezente cel mai mare prestigiu sacral
matern il are barza cu o multime de
rosturi magice, avand functie apotro-
paicd, fiind una din protagonistele
,,hasterii usoare”. I. Muslea si O. Bar-
lea mentioneaza ca sunt ,,doruri ale lui
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Dumnezeu” ' iar I. Ghinoiu o numeste ,,pasirea oracol” 2. Intr-
unul din satele de pe Platoul Luncanilor am consemnat o povestioara
interesanta cu privire la aceasta pasare miraculoasa. Relatarea apartine
unei moase care ,,a mosit copii cit juma din sat”: ,,Intr-o zi ma uitai
pe casa unei nepoate si vazui o bearza-n varfu casii s1 din prima am
stiut ¢d o1 mosi-o inca o datd pe nepoata, ca sigur o ramas gre. Nu
spusai la nime da bagai in cap sd nu ma zauit (uita - n.n.). Da’ ce
crezi, bolandu de barbatu-sau o doborat cuibu’ si-o alungat-o in
pustii. Al mai mare picat de Dumnezeu o ficut, iard la cateva zale
muierea s-o bolndvit si-o murit saraca” ?!. Daca pana acum am
prezentat cateva credinte din intra muros al casei taranesti vom
vedea 1n continuare cd nasterea aproape imposibila, cu primejdii
dintre cele mai mari, in spatiul haotic extra muros?. In satul
traditional conditia spatiului apare riguroasa si trebuie neaparat
respectatd pentru ca satul nu este uniform ci discontinuu cu dealuri,
vai, ape, munti, paduri etc. Practicile magico-religioase apar astfel
din cauza discontinuitdtii in legdturd cu o anume metafizica a
pragurilor, a trecerilor din spatiul profan in cel sacru®. Locuitorii
din satele hunedorene considerau locurile extra muros ca fiind
bantuite de rele (iele, demoni, duhuri) datorita faptului ca erau mai
putin cunoscute si intelese de acestia oricum, daca ,,0 prinde pe
muiere facerile la holda ori la fan, face acolo pe pamant cum o puté,
da barbatu o lua cat de repede la un loc cu copilu’ si pleca cu mare
graba cdta casa cat mai departe de locu rau (...) si de traieste copilu’
mama nu-l aduce pa il loc muna dupa 10 ani” ?*; ,,0 muiere o plecat
cata stand sd ie branza cuvenita de la oi s1 cand o fo acolo o prins-o
facerea si n-o avut incotro, o nascut cu oile de-avalma (...) pruncu’
n-o patat nemica, l-o aparat Sfanta Fecioara ca si ea l-o facut pe
Mantuitor in staul de animale, asa ca, o avut noroc ca de era in altu’
loc nu mai ave zale” ».
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Imediat dupa ce pruncul s-a ndscut, moasa se va ocupa de primele
preparative ale vietii: taierea si legatul buricului. Apoi, tot moasa va
zice incantatia ridicatului, o prima etapa a intrarii in cultural a nou
nascutului pe care o putem considera ,,0 comunicare de tip arhaic
intre planul sacru si cel uman, specifica poeziei de ritual si ceremonial,
dar si gesturilor cu finalitate magica care antreneaza si obiecte si
substante cu asemanarea virtutii” ?°. Urarea are caracter oracular si
se pastreaza sporadic in Tara Hategului in care moasa ridica copilul,
anunta proape prozaic:

., Ast biiat

Mosat de mine

Sa fie ca ferul,

Sa straluce ca otelul,
La parinti de ajutor
Cu noroc si spor!” 7

Urarea pentru fatd am intalnit-o numai Intr-un singur sat de pe

Valea Muresului de care informatoarea 1si amintea vag cuvintele:

,,Fata faina am mosat

Si cu bine o iesit,

La parinti fie frumoasa

Mandra, harnica, voioasa”, apoi lua cu degetul putin sange
de la tdierea cordonului ombilical si1 punea ca semn in frunte copilului
ca sa aiba noroc?®. Ambii copii trebuiau sa se incadreze, mai tarziu,
in normele de convietuire a satului: baiatul sa fie puternic, sa poata
munci eficient si sd fie de ajutor in familie, iar fata in criteriile
cunoscute, sa fie harnica si priceputa in gospodarie. Aceste urari
(oraculare) au menirea de apara nou nascutii de alte meniri, de data
aceasta malefice pe care fortele raului le revarsa asupra lor. Scurtul
ritual se termind cu semnul crucii pe fruntea si pieptul copilului facute
de moasa, urmand un alt ritual important scalda. In practicile de
apdrare un rol important 1l au actele si prescriptiile rituale legate de
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sange. Incepand cu sangele ca sacrificiu prin jertfirea fiintei vii pentru
desavarsirea oricarei creatii, urmand apoi riguroase etape temporale
- sangele la nastere, menstruatia, ,,reactia este aceeasi: de pastrare a
distantei, de sistare a oricarui contact, de purificare ulterioara a femeii” %.
De aceea imediat dupa nastere moasa o tine treaza pe mama ,,ca de
se scapa cu somnul sa poate sa se opreasca sangele-n trup si doamne
fereste sa piara” *°.

Odata cu venirea ciclului, femeia se afla In aceeasi situatie de
impuritate si va fi izolata de copil ,,cat timp este bolnava”, pentru ca
orice contact cu acesta poate sa-1 spurce, mai rau sd-l bolonzeasca
de cap si sa planga cat 1i ziua de lunga” *'. Nu intdmplator in unele
sate hunedorene, moasele agata de usa un snur de 1ana rosie ca cei
care intrd in casa si nu aduci rele copilului®2. In Tara Hategului, ne
relata 0 moasa, ca nu-i bine ca mama sa se culce in pat cu copilul
,,ca darda nu-i inca curata, numa cand o face molifta sa poate” *.
Ritualul sangelui este putin reprezentat in arealul etnofolcloric
hunedorean; probabil ca in contextul satului arhaic avea forme mai
consistente. Prezentam un fapt cu totul izolat din Platoul Luncanilor
relatat de o fosta moasa, care se practica ,,inapoi cu mult timp”. lata
ce am aflat: ,,de se nastea un baiat, la trei zile tatal pruncului sa
intapa in deget si storcea trei picaturi de sange cu care unge leganutul
sa nu se apropie dlea frumoase si sa strambe copilul” 3. Aceste
practici legate de fiintele supranaturale din Platoul Luncanilor au fost
considerate de catre Lucia Apolzan ,,ca reminiscente ale culturii
spirituale daco-getice” *. Antidotul mentionat impotriva fortelor
malefice, s-a pierdut de mult: ,,s-a uitat pasta tot la noi” dupa cum si
multe altele legate de nastere.

Inca din timpul cand femeia era insdrcinati, aceasta se afla sub
aripa interdictiilor care erau multiple, unele indelungate, cu scopul
expres a proteja copilul de actiuni malefice pentru pastrarea unui
echilibru normal al sarcinii si apoi al lehuzei. Vom ardta in continuare
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cateva din aceste ,,tabuuri” pe care comunitatea prin actantii sai, le
considerau absolut necesare in procesul nasterii:

in Tara Zarandului

QU ,.Gravida nu avea voie sa umble cu furca de tors cu coarnele
in sus, cd nu va naste bine”

Q) ,,Sa nu poarte aschii in poala, altu fel pruncu’ o ave matrata (o
boala a parului - n.n.) In cap tata viata” *’

U ,,Muierea binecuvantata nu poate sa faca orice i vré inima,
bunaoare nu traba sa culeaga flori, mai cu seama rosii cu petale mari
ca prunci nascuti or
ave pe pele (piele -
n.n.) numai samne
cum 1is florile”

O ,,De culege ori
a manca bureti din pa-
dure o face copilu’ pe
fata cu pistrui” ¥

Q ,,Cand lucra cu
firu> de 1ana sa nu-1
petreaca dupa gru-
maz ca o naste tare

Gravida nu avea voie ,,sa umble cu firul” greu si copilul 0 ave
la razboi (Foto: Marcel Laptes)

buricu’ dupa cap”

Q ,,Sa nu impreuneze picioarele cand sade pe lavita, adeca sa le
puna unu pe altu, c¢a o naste cu chin” !

Aceasta ,,profilaxie magicd” are la baza principiul similitudinii
enuntat de A. von Gennep, care naste contagiunea cu scopul de a
usura travaliul si a ocroti mama si copilul Impotriva influentelor
malefice, impersonale sau personificate care sunt cele mai numeroase
si cele mai vizibile in intregul concept al nasterii*2. In timpul sarcinii
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intervenea ,,recluziunea prin separarea cuplului, in camere diferite,
interdictii sexuale, alimentare, oprirea activitatilor economice in scopul
purtarii cu bine a pruncului” in vederea unei nasteri usoare®.

in Tinutul Padurenilor
U ,,Femeia greoane (gravida) avea insugiri magice” *
U ,,De cumva 1i mare arsita in holde atunce sa lua o muiere greoane
care arunca o vadruta cu apa si atunce numaidecat o ploia” #°
Q) ,,Cat timp 1i gravida muierea nu face munci grele, mai cu sama,
nu radica oarece greu ca poate pierde fatu” *

wMuierea n-avea voie sa mdance poame ingemanate” (Foto: Nicu Jianu)

Q1 ,,Sa nu intre in topila cu canepa (topirea canepii - n.n.) ca apa-
i rece si se poate bolnavi si sa lase” ¥

QO ,,Muierea n-are cale sa mance poame ingemanate de prune,
cirese, alune ca facea gemeni” *
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Q) ,,Sa nu se sperie si sd mireze de nemica mai cu sama de uamenii
pociti de la Dumnezau, orbi, muti, schilozi ca tite astea sa duc la
prunc” #

Q ,,Ii mare pacat sa nu dai la gravida mancarea la care ravneste,
sa poate chiar sa lepade” *°

in Valea Muresului

Satele din aceasta zona etnofolclorica fiind situate in bazinul
Muresului au dezvoltat o ritualica acvatica care a influentat intreaga
viatd spirituald si materiald a locuitorilor. Practicile de aparare a nasterii
contin hilogenii interesante care ar putea fi studiate mai pe larg,
apa fiind practic prezentd in intreg eposul muresean. Apa este un
remediu des folosit de muierile grele, vom exemplifica prin cateva
constatari din teren:

O ,,.De-i vreme buna femeia 1i bine sa se scalde in apa langa mal
unde-s drete (plante medicinale - n.n.) ca ajuta la tinerea sarcinii” >!

Q ,,Gravida nu are voie sa ia apa din Mures ca o spurca, iara
copilu’ ce l-o face s-o ineca” >*

O ,,Pe timpul sarcinii muierea sa bea apa din pumnul barbatului” >

QO ,,Femeia insarcinata nu are cale sa boteze ori sa cunune, ca
va naste copilul mort” >

Q ,,Apa cu care se spala gravida nu se arunca-n rau ca o spurca
si la nastere o astepta mult si bine sa se rupa apa” >

O ,,Cand afla ca este grea, femeia sa spala pe foale si pe tata cu
apa-neinceputa si agheazma de la Boboteaza” >

Q) ,,Cat 1i gravida femeia nu treba sa treaca puntea pasta rau prin
vadu’ apei ca va naste copilu” mort™ *’

in Tinutul Momarlanilor
In satele momarlanesti, cele colinare si de munte, gravida isi vedea
in continuare de treburi, muncind mai departe alaturi de ceilalti
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membrii ai familiei sale, ne spune Dumitru Galatean Jiet, adaugand
ca totusi ,,erau scutite de unele munci, mai grele ,,istovitoare™ .
Comunitatea aprecia in mod deosebit intrarea unui nou membru in
mijlocul ei, mai ales daca era baiat, incat aprecia intregul arsenal
apotropaic al femeii Tnsarcinate ca aparare, prin extindere asupra
intregii gospodarii.

QO ,,Femeia ce-i in stare binecuvantata de mere la saivanu’ unde
se nasc mieii $i arunca cu samanta de grau si cucuruz pasta oi, toate
or face mei si n-or lasa, altele chiar si doi mei” %

U ,,Gravida sa nu dea la oarecine jar din vatra, ca pruncu’ nascut
s-0 naste cu bube”

O ,,Al mai mare pacat il face gravida de loveste vreun animal,
atunce copilul va fi rau si cainos” ©!

Q1 ,,Sa nu poarte la brau flori ori pe cap cununa ca va naste copil
cu semne pe foale si pe cap”

in Tara Hategului

Nu vom gasi in aceastd zona etnofolclorica practici magice
,senzationale”, care de reguld insotesc magia. Vom gasi femeia insar-
cinatd in acelasi statut, privilegiat dar si plin de vulnerabilitate, in
cercul unor interdictii apreciate si respectate de intreaga comunitate
(munca in gospodarie, gravida 1n starea poftelor, spaimelor legate
de pierderea sarcinii, relatiile cu sotul si alte persoane din familie).

Q ,,Femeia grea e bine sa stea sub pomii in floare ca va naste
copil curat ca argintu”

U ,,Sa nu se urce pe scara la pod ca va face anevoie copilu cu
dureri mari” ¢

U ,,Sa nu treaca peste un loc unde un lup o mancat o oaie ca va
iesi copilul cu mancatura de piele”

Q) ,,Femeia ingreunata trebuie sa-si faca toate poftele la mancare,
altfel copilul nascut nu va avea lapte” %
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in Tinutul Oristie

Multe dintre credintele legate de interdictiile mamei insarcinate si
a pastrarii copilului sunt legate de intruchiparile raului - strigoi,
pricolici, varcolaci si moroi care vor s opreasca nasterea cu
toate stradaniile mamei.

Q ,,De este blestemata femeia grea, asta, sa-si faca cruce de trei
ori si sa bea o gura de agheasma” ¢’

U ,,Muierea sa nu iasa afara din casa si sa aiba capu’ gol ca va
naste priculici”

Q1 ,,Sa nu fure nimic chiar daca ravneste un lucru, ca va lepada” ©

Q ,,Copilul nou nascut sa fie spalat cu lapte de vaca si va fi un
,,doftor renumit” 7°

Intruchiparile raului sunt legate de o nastere buni sau rea. Daca
Sacrul nu este respectat in prevederile sale se lasa loc de actiune a
spiritelor malefice. ,,Numai cunoscand efectul violarii regulilor,
indivizii pot fi constransi sa se supund unor complexe magice.
Personajul initiat cel mai indicat sd ia contact cu asemenea plazmuiri
ale Sacrului nefavorabil este moasa, purtitoare atat a mesajului
comunitar cat §i a unei importante zestre hotaratoare ce pot opri
propagarea Raului, contagiunea, dar si capacitatea de a-1 converti
in Bine” 7.

Nasterea nou ndscutului va fi in acest sens obiectivul primordial
al mamei, al moasei si al celorlalti actanti. Descantecul este cel mai
frecvent remediu magico-terapeutic pe care moasa il utilizeaza pentru
usurarea nasterii §i pentru scoaterea in final a copilului in conditiile
cele mai bune. Aproape nu existd etapa a nasterii unde sa nu se
regaseasca descantecul cu multitudinea sa de implicatii, ceea ce-1
facea pe doctorul Charles H. Laugier, din care am mai citat, sa
constate remarcabila legaturd intre medicina populard empirica si
tratamentul magico-ritualic al unor maladii, reliefate de noi in prezentul
studiu ca fiind modalitdti de aparare si izolare a Raului. Din acest
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unghi de privire moasa stie ca muierea nu-i curatd, n-are voie in
bisericad, nu poate face colaci si prescuri si sa faca leacuri de
descantec” 7 si dinainte si dupa ce naste pana la imbisericirea ei.
Praxisul moasei este absolut necesar pentru alungarea maleficului
din trupul gravidei si a protejarii in continuare a nou-nascutului pentru
»alinarea durerilor acestei lumi pacatoase dar care poate duce la

Mama si moaga din Tara Zarandului (Foto: Marcel Laptes)

bucurie si la fericire, cum constata Jean Delumeau intr-o carte ,,a
linistii si ocrotirii” 7.

Perseverenta mamei in contextul nasterii cuprindea trei aspecte
relevante: staruinta mamei de a naste, efortul nasterii si sarguinta
pastrarii copilului care puteau oricand dezechilibra toate acestea.
Moasa cand isi da seama de starea apropiatd a nasterii ,,scoate pe
tati din odaie, mai intai pe copii ca-i pacat sa stea la nastere, dara pe
barbat il tane de ajutor si-apoi pune langa pat o furca cu caier §i un
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topor cand s-o naste fata ori baiat” *. Ea stie o multime de semne
si este inzestrata cu modalitdti variate in a prevesti maleficul si a-1
contracara: face urari nou nascutului in rit ceremonial, apoi taie
buricul in rit de purificare §i is1 pregateste scalda in rit propitiator.
In toate aceste practici magico-religioase incantatia prin descantec
este imperios necesara pentru a avea efectele dorite.

In zonele etnofolclorice ale Hunedoarei descantecul era putin
reprezentat, exceptie facand zona Muntilor Apuseni, aceea a Tarii
Zarandului unde Gheorghe Pavelescu constata ca existd in viata
spirituald a satului zdrandean traditional un bogat folclor al
descantecelor aratand ca ,,folclorul medical constituie o adevarata
comoara” ”°. Noi consemnam un descantec de plans la noul nascut
consemnat 1n satul Clopotiva, comuna Rau de Mori, din Tara
Hategului. Ritualul se facea de catre descantatoare marti seara spre
miercuri sau joi seara spre vineri pana la apusul soarelui in pragul
casel impreund cu mama care tine copilul in brate:

Uhu, uhu, Muma urata
Eu iti spun,

Tu sa m-asculti

Eu 1iti cer,

Tu sda-mi dai

Linistea pruncului

Nu hodina cucului!

Uhu, uhu, Muma nebuna
Din patru hotara,

Din patru vanturi,

Din patru izvoara,

Din patru paduri,

Sa piard plansu’ copilului,
Sa-1 apere de rau
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Cum vre Dumnezau
Si Maica Precista
Pentru copilu’ meu.”

Imediat dupa nastere noul nascut va fi ajutat ,,sa aiba viata, sa
intre in lume sanatos ca tati uamenii ca-i tare neajutorat si nu stie
nemica” 7’. Intrarea copilului in lumea noua este o problema de
supravietuire ,,de abia are puterea trebuitoare pentru a trai §i pentru a
vesti prin gemete suferintele ce il incearca ca si cum natura ar vroi
sa-1 vesteasca ca-1 ndscut pentru a supdra si ca nu vine printre oameni
decat pentru a imparti neputintele si greutatile, comenteaza Elena
Sevastos imediat dupa nasterea copilului, aceastd masina delicata,
acest corp ndscut si tradind care incepe a misca si a prinde putere
(sb.n.)””.

Copilul aceasta minune a lumii ... (Foto: Bujor Dusan)
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,Supravietuirea” este o conditie a maiestriei moasei care trebuie
sd sigure cu stravechea sa experienfd empirica apararea mamei de
influentele malefice, de acea natura care vestea ,,primejdiile” copilului
inca impur pana la botezul ritual cand va fi curatat si ,,acceptat in
cultural” de comunitate. In satele noastre vom gasi in aceasti etapi
a nasterii o mare varietate de practici magico-medicale de aparare a
mamei si copilului in pragul de liminitate cu interdictii si prescriptii,
in cadrul magiei si toteismului:

Q) ,,Sa punea sub perina la copil de iera sangur, o bucata de fer
bunaoara de secera ori coasa sa alunge Satana” 7

Q ,,La copilul nou nascut bine-i sd-i pui in gura o feliuta de mar
ori para sa fie dulce-n viata” %

O ,,Musai langa prunc sa fie Visul Maicii Domnului” 8!

Q ,,Se-nplanta in stalpul de la tarnat o sacure sa nu intre in casa
lucru rau” %

Q ,,Sa pune in leagan un bob de tamaie”

Q ,,Mama pune sub perina ori saltea foarfeca, pantru alungarea
strigoilor” #

Q ,,Langa cosarcuta (leagdn - n.n.), in care doarme pruncu’, sa
pune o sacure ca sa nu schimbe dracu’ copilu’ cu unu’ bolnav” %

In satele din Tinutul Oristiei era obiceiul ca trei zile dupa nastere
moasa sd ramana In casa pentru a o ajuta pe lehuza mai ales s-o
pazeasca de ,lucru rau” sau de ce se putea ,,apleca peste mama”
cum spunea o fosta moasa din Platoul Luncanilor *.

Frica de spirite este acum mai mare ca oricand fiind o continuare
a stadiului femeii insarcinate care se afla pe patul nasterii. Odata
nascuti copii vor fi atacati de o multime de agenti malefici ,,cu actiune
nedirijata de tipul Matrice, Izdat, Samca, Pazi, Muma Padurii,
Piadureana” ¥ lasandu-i toata viata cu boli incurabile. De aceea ,,un
copil nu se scoate din casa 40 de zile de la nasterea lui ca sa nu se
lipeasca de el in special Muma Padurii” .
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wDescantarea lehuzei” — desen de Marcel Olinescu

Motivul Mumii Padurii ca spirit necurat, nociv pentru mama si
copil, se mai intalneste in satele din Tara Zarandului, relatat de cateva
persoane batrane din satele de munte: ,,Muma Padurii ii o baba
batrana si urata foc si are in par numa sarpe cu venin (...) sade intr-
o coliba de tufar in padure si mai coboard in sate cand o apuca
nebunia” ¥; i tare rao, ca fura pe prunci cand nu-i oarecine in
grijd, de nu poate le ia somnul de plang tata noapte si se umfla de
plans si atunce baba face descantecu’ de-o alunga” *°. Aceasta
fiinta malefica rapeste copii si-i mananca’ si ia diferite infatisari de
musca, carabus, pasare, pisicd, cdine, paianjen, gaina, capra, porc,
cioara sau broasca (animale spurcate in mitologia populara) ** venind
noaptea la casa lehuzei atacand copii si ,,slutindu-i pe toata viata” .
C. Nicuale a gasit in descantece nume ale Mumei Padurii pe care le
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mentiondm pentru a exemplifica raspandirea acestei credinte in
folclorul romanesc: Avestita, Nadarca, Salomia, Nacara, Avezuha,
Nadorica, Salmona, Paha, Puha, Grapa, Zliha, Nernuza, Hamba,
Glipina, Humbra, Gara, Glapeca, Tisavia si Pliastia®

Noi am intalnit un descantec de ,,Muma” la o informatoare din
satul zarandean Tarnita pe care l-a reprodus vag: ,,stiu ca buna lua tri
carbuni si-1 pune la usa, geam si in fata patului la prunc si zace ase:

Uite tri carbuni

Pantru tri ingeri buni

De paza la casa,

La pat s1 la masa

S-alunge pe Muma a rao,

Muma Mumelor,

Muma Padurilor

Sa nu ia plansu

S1 hodina

La copil (...) (informatoarea afirma ca atat {ine minte -
n.n.) dupa care se pune intr-o cana cu apa aghezmuita si sa da la
copil sa bea si tata casa sa afuma cu tamaie” *°.

In satele de pe Valea Muresului circuld si astdzi printre mamele cu
multi copii credinta cd Muma Padurii schimba noaptea copii sdi cu
a1 lehuzelor. Valer Butura comenteaza aceasta ,,zeitate silvana din
mitologia populara”ca facand parte acele spirite malefice care bantuie
mamele si noii nascuti, un duh invizibil ce planeaza profitind de
timpul nepazit, de lipsa mamei de langa copil pentru a face
schimburi monstruoase, in formula copil frumos / copil urat si
pocit®.

In mentalul popular, pentru a contracara acest schimb malefic,
femeile gravide si lehuzele trebuiau sa gaseasca antidoturi capabile
sa apere copilul. [atd ce ne povestea o femeie de pe Valea Muresului:
,Muma Padurii 11 lucru lui Satana, vine noaptea la cdsi unde s-or
nascut copii si i1 schimba pa ai frumosi cu ai ei, ca are sute de copii
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urati ca dracu’ (...) se-ntampla oricand nu-i paza la copil, pana la
botez dar 1 mai tarziu cand 1s mai copti si intelesi (cand pot comunica
cu mamele - n.n.). numa ca ai schimbati, in parte buna se duc si pier,
numa catva mai nazdravani vetuiesc si fac tat rau in sate. Apai parintii
ce sa faca? Se duc unde se poate sd-i caute de bine, musai la vrajitori
sa-1 lecuiasca de urat si boli, da-i greu tare sa-i faca cum or fost” 7.
Cele mai folosite practici de alungare a mumei rile erau obiectele
magice: matura, foarfecele, vatraiul, clestele si cutea (piatra de ascutit
- n.n) care se asezau langa patul copilului in forma de cruce. ,,L.a copii
ai mici inca la scutece se pune un ban de argint, tdmaie si ai (usturoi -
n.n.) si atuncea baba aista, rao, nu sa apropie de prunc” %,

Insi cea mai eficients apérare a copilului o au in credintele populare,
ingerii. La nasterea fiecarui copil se crede ca Dumnezeu le da cate
un inger pazitor care sa-1 apere
de orice interventie malefica a
lucrului rau, intruchipat in
Diavol. Intr-o legenda populara
se spune ca ,,dupa ce Dumne-
zeu a facut Lumea si tot ce se
afla pe dansa, cu ajutorul
Diavolului, ca de aceea numai
pe jumatate e buna si exista si
rdu pe lume, s-a dus Atot-
stiutorul sd se spele pe maini
asa cum se cuvine dupa
ispravirea lucrului. Din stropii
care au sarit din mainile Lui s-
au nascut ingeri” .

In Tara Hategului in satele de

p . . . y . .. munte, am intalnit credinta ca
wIngerel pazitor” — icoana pe sticla c oo »
de Mihaela Bercea ,mama care nu-i inca curata
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(fara slujba la bisericd), nu-i lasata sa se culce in pat cu copilul
care-i inger curat si nu poate durmi in pat intinat” ', Pentru a
crea un echilibru al fortelor magico-religioase exista si o alta credinta
potrivit careia ,,cand Dumnezeu trimite un inger copiilor care s-au
nascut trimite si Satana cate un dracusor ca sa-l indemne la rele” '°1.
Aceastd antinomie bine-rau isi are originea in perceptele valorilor de
baza ale religiei crestine, care in virtutea atator practici de ceremonie
ale nasterii stabileste credinta spirituald a copilului in viata, adica
ceea ce este bine si ceea ce este rdu pentru acesta in comunitate.
Ingerul va fi invariabil sfatuitorul invizibil a unei minima moralia, a
unui cod etico-moral si chiar filozofic ca tipar de viata si model
comportamental ceea ce este binele suprem al individului'®. Despre
ingerul pazitor atit de prezent in mitologia populard aflam mai
multe din credintele si practicile ce aveau loc la botezul copilului
cand ,,pruncu’ primea de la Dumnezau, un inger sa-1 apere de
Diavol” '%;  cand preotu’ baga copilu’ in scalda, de-a treia oara i
intra pe gura la copil un inger si cand il infasa in scutec nu mai
plangea” '%; | nime nu vede un inger, ii agé ca un aer in juru’ pruncului,
ci n-are trup ca noi uamenii” . Intr-o carte a ingerilor Andrei
Plesu care ne propune o controversa: ,,fiecare om un inger pazitor”
sau ,,numai credinciosul un inger propriu”, ne spune ca ,,botezul
aduce alte privilegii (Taina Eucharistiei) si intensifica, fara dar si poate,
exercitiul protectiei angelice dar pruncul nebotezat al carui suflet
incepe de indata sa fie disputat de duhurile rele are nevoie de aparare
si sprijin la fel ca cel botezat” incat ingerul se afla in copil in clipa in
care s-a nascut '°.

De aici si o serie de precautii pe care le-am intalnit in timpul
efectuarii chestionarului nostru in teren: ,,cand se naste copilu’ de-i
noapte ori zi sd se aprinda cate-o lumind, pana la botez, ca de nu
atat asteapta Dracu sa schimbe pruncu’ cu unurau” '’’; | cand femeia-
11n chinurile facerii sa nu zaca nime de drac sau diavol ca nu poate
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intra ingerul in copil” '%8; , ,cand un copil moare la nastere, Dumnezeu
il face inger” '°. in pofida tuturor remediilor magico-religioase
societatea traditionala se confrunta cu numeroase accidente in cadrul
nasterii care aveau multiple cauze fizice si psihice dar si datorita
unei igiene cu totul defectoase care duceau femeile la pierderea
copilului: din neglijentd, din nepasare, intentionat. Charles Laugier,
medic de origine franceza, pe care l-am mai citat, apreciind totusi
unele remedii medicale empirice ardta starea sanitara jalnica a satelor
romanesti, in Dolj, in ceea ce priveste natalitatea si mortalitatea!'®.
In arealul etnofolcloric hunedorean pierderea copilului avea multiple
cauze: ,,femeia ce-o pierdut insemneaza ca-i pacatoasa” '''; ,,sigur o
avut in familia tata oarece pacate mari” ''?; ,,sa poate ca pe timpu’
cat o fost greoaie o vazut om mort si o lepadat” '*; o muiere
greoaie o lucrat de Sfanta Marie si n-o trecut mult o pierdut copilu” ''4;
,,daca a nascut la alt timp inainte de noua luni muerea perde” '';
,muierea sa poate ca o fost legata; de mai ramane gre in altu’ timp
sa fie dezlegata de preot” 'S, Toate acestea se intamplau cand,
potrivit mentalului traditional, nu s-au respectat prescriptiile magico-
religioase care au plasat astfel, nasterea in mijlocul fortelor oculte,
malefice, a diavolului, in principal pericolul cel mai mare. Moartea
copilului la nastere este explicatd in aceste credinte ca fiind o
complexitate de pacate, de la cel personal al femeii impure la cel
general al parintilor, familiei, ca urmare a unor obiceiuri ale societati
arhaice cu temerile sale in fata supranaturalului, $i mai putin a unor
cauze reale, filozofice pentru cd Tn axioma neasemandrii nici o
nastere nu-ila fel''”, iar lumea interiora unde se palamadeste viata,
pantecele matern este primejduit mai mult de cauze corporale decat
spirituale.

Aceasta apreciere este de fapt concluzionata de o moasa dintr-un
sat de pe Valea Muresului: ,,ce sa spun domnule, cand moare un
prunc ii mare pacat, cand moare la facere muierea 11 unu si mai




mare, da Dumnezau 1i iarta pe amandoi si-i duce n Rai” '8, Astazi
continutul credintelor si practicilor de aparare s-au diminuat mult,
doar moasele si ,,femeile iertate” mai stiu ,,cum era odata” si pastreaza
numai in memorie aceasta lume magico-ritualica a nasterii pentru ca
ponderea actelor a scazut spectaculos generate de firestile mutatii
socio-culturale 1n satul de astazi.
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Taina Ursitoarelor

,,Drumul nostru prin viata nu ni-1 croim noi asa cum
l-am vrea, c1 urmam o soarta care ne ¢ trasa inca de la
nastere si de la care nu ne putem abate. Ele ne ursesc
cat vom trai iar noi ca niste orbi mergem pe drumul pe
care ele ni le-au ursit”.

(Marcel Olinescu — Mitologie romdneasca)

,Magia cureligia au comun faptul ca dialogul dintre ,,cele
vazute” (planul umanului) si,,cele nevazute”(planul
dumnezeiescului) se realizeaza pe cale tainica”.
(Doina Isfanoni — Interferente dintre magie si estetic
in recuzita obiceiurilor traditionale romanesti din
ciclul vietii)

,Misterul (si misterele) feminine —
o conditie a magicului ...”
(Camelia Burghele — In numele magiei terapeutice)

,ursitoarele sunt purtatoare ale insemnelor ordinii,
ale curgerii si evolutiet, uneltele torsului sunt
insemne ce trimit la existenta microcosmica ordonata casnic,
dar si la geneza macrocosmisului caci multe legende cosmice
romanesti vorbesc despre ursirea pamantului”.

(Alexandra Narcisa Stiuci — In pragul luminii albe)




Masa ursitoarelor la Pdadureni (Foto: Nicu Jianu)
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Intreaga gandire traditionald romaneasci se circumscrie intre dous
coordonate fundamentale, ale Sacrului si Profanului, ce limiteaza
societatea laica de cea religioasd. Nasterea reprezinta o trecere umana
aunor praguri ale vietii care marcheaza destinul viitorului individ al
comunitatii. Este ceea ce etnologii numesc ,,intrarea in cultural” unde
viata este pusa in dialog cu toate etapele sale, copilaria, adolescenta,
casatoria si in final moartea, o altfel de existentd in Lumea de
dincolo, ,,0 lume extrem de asemanatoare cu cea a mediului in care
comunitatea traditionala traia” !. Viata este pusa in dialog direct cu
Moartea, nu neaparat in opozitie, ne spune un reputat specialist in
estetica, antropologie culturala si etnografie, prof. Petru Ursache,
ci ca doud ipostaze destinale ale existentului, care se succed in
mod necesar si firesc?. Daca destinul conceput ca principiul abstract
de ordonare a vietii nu poate fi influentat prin rugaciuni si ofrande,
nu 151 manifesta existenta prin hierofanii si exclude posibilitatea
comunicdrii in cadrul ceremonial ipostaza sa personificata in
schimb, obiectivarea sa in termeni mitici, constituie pentru satul
traditional necesitati stringente®. In capitolul Ursitoarele al
chestionarului nostru(Anexe p. ) se observd din raspunsurile
informatorilor ca ursita, destinul copilului facut de ursitoare, inca
de la nastere, determina traseul existential a individului precum si
actiunile de-a lungul vietii pentru ca ,,fiecare prunc, vezi bine, cand
se naste are soarta lui facuta de ursitoare pe care nime n-o stie” *.

In mitologia populara ursitoarele se pare ci sunt de sorginte geto-
dacica fiindca termenul de ursitoare nu-1 vom gasi la greci, romani
sau slavi ne spune Ion Ghinoiu’. Dupa ce aratd influenta unor
elemente latine in credintele despre ursitoare, Irina Nicolau considera,
ca in termeni generali, aceste credinte se consituie ca un numitor
comun al obiceiurilor practicate la nastere ,,prezenta lor este atestata
in toate zonele tarii dar intre formele lor de expresie pot fi determinate
diferente destul de mari in ceea ce priveste ursitul” 6. In arealul




etnofolcloric a populatiei
rurale din Muntii Apusent,
Gheorghe Pavelescu refe-
rindu-se la ursitoare le nu-
meste fiinte mitologice
variabile, ca numar, care
sunt personificarea tarzie a
credintei stravechi despre
ursitul in primele zile de la
nastere’. Pentru intele-
gerea mentalitatii comu-
nitatii traditionale asupra soartei si ursitului trebuie s pornim de
la conceptul viitorului ,,care implineste legea ntr-o lume ce urmeaza
sa fie” cum remarca Ernest Benea®. Timpul si destinul sunt strans
legate in conceptia oamenilor de la sate si defineste un viitor obiectiv,
un drum lung al nou nascutului, plin de intdmplari nestiute carora va
trebui sa se supuna ca fiind conditii ale trecerii. latd cum intelege
viitorul o tdranca chestionatd de noi in aceasta privinta: ,,Pai, asa-i
ce vine cu timpul (sb. n.), este adevaratelea, da’ numa’ Dumnezau
il stie dinainte™ °.

Fiecare locuitor al vechii comunitati rurale stia ca timpul are rostul
lui, curge implacabil incepand cu nasterea, continuand cu casdtoria
si apoi moartea care inchide cercul. In acest cerc se situeaza dua-
litatea destin — soarta, aparent tautologice, imuabile, un dar de la
Dumnezeu, cum crede tdranca noastra, care trebuie indeplinit asa
cum este hotarat de la nastere. Cu toate ca omul este supus legilor
ordinii lumii sale, cu toate cd admite cu nespusa tristete ca viata
trece, acel fugit irreparabile tempus si nu se mai intoarce, crede
ca trecerea in neant, In Taramul de Dincolo poate exista speranta
salvirii existentiale. In atare conditii timpul devine soartii, noul nascut
intra In timpul sacru pentru prima oara intr-o ordine dinainte stabilita,
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soartea, cum spuneau taranii la noi, adunata ca existenta de viata
integral traita. ,,Viitorul si-1 mai face si omu’ de-i cinstit s muncitor,
da’ nu-i cum ti-1 dd@ Dumnezau” ne raspunde in cadrul chestionarului
nostru o femeie iertata din Tinutul Padurenilor', ,,pentru ca omul
a inteles si a recunoscut ca problema existentei pe cont propriu il

Harta mitologiei romdnesti

copleseste, dar nu s-a lasat
doborat si tot si-a incercat
puterile” ', a muncit si s-
a incadrat in rostul co-
munitar, cel etico-moral,
incercand astfel sa inter-
vina in desfasurarea vietii
inceputa cu nasterea si
terminata cu moartea.

Astfel au luat nastere o
serie de practici in ritualul
ursitoarelor cu scopul de
a le imbuna sa urseasca
,,de bine” pentru intregul
destin al copilului; ,,se in-
cearca astfel sa se intervina
in desfasurarea vietii care
se naste” 2.

Mitul ursitoarelor este
considerat de Valer Butura
ca,,zeificarea supranatura-
lului benefic si malefic
care trasa coordonatele

vitale, imaginate ca un fir nevazut, mai lung, ori mai scurt, mai tare
sau mai slab, mai moale sau mai aspru” '°, acestea fiind in numar de
trei care nevazute zburau peste case sa vada unde s-au nascut copii.
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In privinta numarului de ursitoare existent in credintele hunedorene
am ntalnit in raspunsurile femeilor chestionate, in majoritate, trei
ursitoare: ,,veneau intodeauna la copii nascuti numa’ trei, tate la un
loc” . De altfel peste tot in Tinutul Padurenilor ursitoarele, trei la
numar, erau niste femei necasatorite (sic!), urate, despletite, pe care
nu le-a auzit nimeni” °; o interlocutoare din zona etnofolclorica a
Orastiei, ne-a dat un raspuns stupefiant: ,,sunt sapte, ca atatia ani
sade copilul acasa de-1 invata parintii cum sa se poarte, adica cate
una pentru fiecare an de-acasa” '. In alte consemnari difuze apar
alaturi de 3, 7 ursitoare un numar de 9 sau 12 ursitoare completand
,,caasa se zice” '7;  ,nu le-a vazut nime, asa ca cine stie céte or fi” 3.
in privinta numelor ,,acestor trei zane care determind odatd pentru
totdeauna fericirea sau norocul vietii copilului” ', in satele
hunedorene se intalnesc denumiri ca: ursitoare, ursoaie, ursita si
soartea, oarecum restranse fatd de multitudinea denumirilor in
folclorul global, zane, sfinte, piaza rea, ursoi, ursoni, surzuiele,
iele, capu’ lunii, fecioarele, albele, harazitele, maiestrele etc.
Un caz, oarecum special, 1l gdsim in credinta ursitoarelor la satele
locuitorilor de pe Platoul Luncanilor din zona etnofolclorica a tinutului
Oragtiei, unde oamenii locului au perceptia ca ,,ursitoarele sunt niste
zane rele cum is ,,hale frumoase” care vin noaptea la fereastra cand
se naste copilul si prezic nenorociri” %. Tatd cum motiveaza toate
acestea 0 moasa din acest tinut: ,,de mult, nu se mai tine (ursitoarele
n.n.) si nu se pune masa ca daca se stie ursita copilului numa’ reao,
copilu’ nu sa mai poate feri, 1i tit una” ?'; ,,numa’ soarta data de
Dumnezeu 1i cea de adevar, ca in fata lui nu ne putem feri, restu-i ca
fumu’, sa ridica de pa pamant si mere in vazduh” #. Acest ,,ateism
mitologic” a indepartat ursitoarele (duhurile rele) din viata luncanilor,
trecandu-le in uitare, dar vom vedea 1n continuare, o altfel de grija
pentru soarta copilului, pentru protectia lui in atmosfera culturalului.
Am incercat sd aflam din cercetarile noastre pe teren ce
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semnificatie existentiala au aceste fiinte supranaturale in mentalul
taranesc si pe langa infatisarea lor corporala reala sau imaginativa,

Mama pune spice de grau in leagdanul
copilului pentru ursit — foto: Marcel Laptes

in dualismul uman
transcendent, am
primit raspunsuri de
tipul zane ale soar-
tei. Iatd cum sunt
percepute acestea la
putin timp dupa
nasterea copilului,
consemnate de noi la
capitolul Ursitoare:
,.Is trel femet tare faine,
zane ale soartei, cu
rochii albe ca lumina
soarelui 1 zac soarta
copilului” %; is de
la Dumnezau lasate
pantru soartea prun-
cului, 1s agé ca aerul,
intrd in casa de nu le

vede nimenea” ?*; ,,pai unde, sa sada, in loc tainic de nu le vede
uamenii, zice baba me’ ca vin din paduri, de la munte” %°; ,,soarta ne
vine din ceruri, acolo is ursitoarele” %¢; ,,sa zace ci-s muieri ca noi,
iele spun copilului cat 1i de lunga viata” ?7; ,,is tri surori care fese
viata uomului, una toarce firu’, halalta il depana si a tria 1l taie, de-
aia 1s zase torcitoarea, depinatoarea si curmatoarea” ?%; | intrau
in cdsi tate tri agé ca un vant, la miez de noapte, da’ o moasa o visat
ca erau niste fete tare faine cu paru’ ca auru’, a mai in varsta o spus
soartea” ?°. Cele trei atributii ale ursitoarelor ne trimite ca modalitate
de lucru, parca la o sezatoare taraneasca de mai de mult cand se
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tesea panza vietii. Comparativ am putea extinde semnificatia si la
ceea ce Adrian Sdmarescu numeste izomorfismul cu Parcele si
Moirile, adica, cele trei surori din mitologia greaca indeplinind
aceeleasi atributiuni: ,,Klotho (nasterea) —toarce firul, Lahesis (zilele
vietii) — il deapana, Atropos (moartea) — taie firul” *° iar in mitologia
latina ipostazele unice si abstracte ale destinului preced cele trei
ursitoare numite ,,Tria Fata, Tres Fortunae, Tres Parcae care
fie ca torc vitalia fila, fie ca scriu in tabularia verum destinul
noului nascut” 3!,

Aceasta triada a destinului am intanit-o in mai toate raspunsurile
din chestionar, legate intr-o acceptiune mai larga de reprezentarile
mitice ale Ceasului Rau si Ceasului Bun, care nu pot fi confundate
cu ursitoarele, dar care in mentalul popular se amesteca ca unitate
de timp augural sau nefavorabil: ,,copilul o vinit pe lume in Ceas
Bun, atunce i-o rasarit si Steaua de la Dumnezeu” 2.

Locul ursitului era acela al toposul nasterii, camera lauzei, langa
leaganul copilului, pe care moasa l-a pregatit cu minutiozitate in
vederea venirii ursitoarelor, moment sacru de o intensitate maxima.
Praxisul magico-religios al comunittii care primea copilul in randurile
sale era legat de ursitul intra muros (in interiorul casei) si ursitul
extra muros (in afara casei) la fereastra, tarnat (prispa - n.n.) sau
chiar la usd. In cazul din urma alimentele si obiectele ritualice se
puneau la ferestre sau in tarnat: ,,unele moase credeau ca-i bine sa
se urseasca la geam si pune’ tate halea pe un podisor (dulap - n.n.)
afara, agé faceau uamenii mai slabi (sdraci - n.n.)” **. Dar cu exceptia
aratatd, ursitul se facea in casa, un spatiu purificat de ,,duhurile
rele” pe care inca de la venirea pe lume a nou nascutului moasa I-a
,securizat”, pentru destinul fast al copilului. De altfel prima urare
augurala a nou nascutului era a moasei prin ridicarea copilului,
imediat dupa tdierea buricului, urarea de baiat si urarea de fata prin
inchinarea la Dumnezeu. Urarea si apoi descantarea lehuzei sunt
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preludiu la cele 3 — 7 zile a timpului ursitoarelor, un prim pas al
inbumarii acestor forte supranaturale, nevazute. La fel mimarea
unor indeletniciri in gospodarie, maturat, cusut, tors etc. — pentru
fata si taiatul cu toporul, batutul de cuie, cititul pentru baiat, facute
de moasa in primele secvente ale nasterii au menirea de a influenta
viitorul, soartea, copiilor, incat sintagma din paremiologia populara
,,C€ ti-e scris, in frunte {i-e pus” nu mai pare atat de fatalista, poate
fi indulcita prin magie.

Locul trebuie pregatit exemplar pentru a nu supdra ursitoarele.
Camera va fi maturata si ,,lucrurile din casa sterse de praf cu carpa
uda sa nu-si murdareasca zanele hainele albe” *; ,,sa pune oloi curat
in candela” *°; ,,sa sterg icoanele si se pregatesete agheasma” 3°;
,gospodarul bate in canatul usii un canaf rosu de lana si pune in
tinda crenguta de brad” ¥’; ,,soba trebuie curatita cu tat cu horn ca
ursoaiele pot ajunge in casa pe acolo” *%; ,,camera copilului trebuie
luminata cu lumini de la biserica si ca sa vada ursitoarele darurile

Pregiatirea camerei lauzei in Tinutul Padurenilor (Foto: Marcel Laptes)
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puse pe masa” *°. Moasa scalda copilul si lauza pentru a fi purificati
in vederea desfasurarii ursitului.

Ritualul ursitelor se petrecea noaptea, in cele trei zile de la nasterea
copilului. Noaptea prin intunericul ei este pastratoare de taina in
sensul c¢d ascunde muritorilor de rand facerile magice, practicile
oculte stiute numai de initiate. In vremurile vechi ,,cand oamenii
erau mai buni si credinciosi, iubitori de Dumnezeu oricine vedeau
ursitoarele si le stiau ce-au ursit” *°, acum nimeni nu poate sa asculte
ursitoarele iar daca ,,printr-o minune sa stie de soarta copilului cine
aude sa bolonzeste (imbolndveste - n.n.) de cap si chiar piere, ca-i
stiut soartea n-o poate schimba nime’ dard bunu’ Dumnezau” *'.

,,Jdentitatea” ursitoarelor In comunitatile hunedorene este una
generala, gasita in mai toate arealele etnofolclorice romanesti: ,,de
toate 1s tri femei, a mai mare, a mijlocie si cea mica, una schioapata” 4%,
,,vin la casa copilului mai cu seama la noptat, la miez de noapte, da’
si spre ziua” *; ,,zac soartea agé: a mare tine furca si toarce, a de
mijloc deapana firu’ §1 a mica cu foarfecu’ in mana 1l tdie cum
crede, sd spune ca a mare dadea cati ani o trdi pruncu’, a de mijlocie
ursa de frumusete s1 fala iarda a mica zacea de bogataie ori saracie” *.
Intr-un spectacol de teatru folcloric, avand caracter oral si de
improvizatie, de la Dealu Mare din Tara Zarandului, am intalnit o
,,antiteza de ursit” in formula bine-rau, deosebit de interesanta dat
fiind faptul ca ,,reproducerea ursitului’este o taina, visata doar de
mama s1 moasa, dezvaluirea ei dupa ascultarea ursitoarelor ,,e
pedepsitd cu moartea napraznica” *°. Din cercetarile noastre mai
apropiate am descoperit ca aceasta ,,cantare de ursit” era Tn mare
parte creatia unei rapsoade loana Precup, un fel de ,,creatoare
modernd” de poezie populard. Redam mai jos doud texte de ursit
bun si ursit rau ce se petreceau la masa ursitoarelor.
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Ursitoarea de bine
De la rasarit am venit
La un prunc de ursit.

[0

Asteptind ursitoarele ... (Foto: Marcel Laptes)
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Vantu m-a adus linut

Sa-1ursesc lui Ionut:

Sa cresti mare si voinic,

Sa n-ai teama de nimic,

Sa cutreiri vaile,

Muntii cu padurile,

Codri cu izvoarele,

Sa ai turma de oita,

Sa o pasti in poienita.

De-1 canta cu fluieru’,

Sa rasune intreg codru’,

De-i canta cu gura

Sa rasune padurea.

Iar duminica la joc

Sa-ti pui busuioc in clop

Si sa le fi1 drag la fete

Ca la codru’ frunza verde,

Or1 pe unde te vei duce

Sa iti fie vorba dulce,

Or pe unde 1it1 gasi

Sa nu-ti uiti parintii.

Ursitoarea de rau
Am venit dinspre apus,
Vantu’ tare m-a adus
Si cum m-a adus in trap
M-am lovit tare la cap
De culmea dealurilor,
De crengile brazilor,

La usa, de taictor
M-am lovit la un picior.
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Si incep a ursi

Vietii care o veni:

Ionut, Ionutule

Sa cresti mare pruncule

Sa canti cum canta cucu’
Da sa-ti parasesti satu’,

Sa ai glasu’ cucului,

Dar umblatu’ lupului,

Sa canti cum canta mierla
Da sa-ti parasesti tara.

Sa traiesti printre straini

Ca s1 floarea printre spini.
Cand 1i munci cu dreptate
Sa primesti din plat-o parte,
Sa traiesti fara mandruta

Si cu doru’ de draguta,

Sa te-astepete maica-ta

Sa vii 1ar in tara ta.

Cand iti va fi lumea draga
Sa curga din nori otrava,
Inima sa-ti otraveasca
Nicaieri sa nu-ti tthneasca.
Cand ii sta 1n loc si-1 plange
Din inima sa-{i curga sange
Sange negru, mohorat
Sa-ti fie viata-n urat*.

Rédacina magico-religioasa straveche, ritualul Ursitoarelor are aici
un carcater de imprecatie la adresa copilului si vietii sale viitoare,
dar si de reparatie a raului de catre ursitoarea buna care se petrecea
in datul strict al timpului: ,,héle tri zne is ale vremii copilului: una-i
cap de luna, alta-i zana si a tria ceasu’ cand o deschis ochii copilu’’¥’.
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In Tara Zarandului ursitoarele, daruiesc copilului bogatii dupa cum
urmeaza: ,,de-s imbunate cum treba, atunce a mare urzeste aur din
baile noaste, argintul il zace cea de mijloc si a mica holde si
padure” *® dupa care este categorisit ca bogat, sarac sau de mijloc
in comunitate. Pentru imbunarea ursitoarelor un rol esential il avea
Masa Ursitoarelor pentru ca ,,daca ele nu ursesc bine, copilul nu
are noroc in viata” #. Este cunoscuta in literatura de specialitate sub
mai multe denumiri: ,,cina ursitoarelor” *°; , .cinisoara, ospagul”°'.
Masa Ursitoarelor este o ipostaza a darului care are caracter
comunitar astfel ca in spatiul social romanesc exista un adevarat
histrionism al darului, etnologii includ aici munca (claca, seza-
toarea) darul augural (urarea), cantecele rituale (colinda), dansul” *2
si darul ritual alimentar pentru ursitoare, adaugam noi, mentionand

» Colacul ursitoarelor” din Tara Hategului (Foto: Marcel Laptes)
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ca din cele mai vechi timpuri aceste daruri aveau un caracter
sacrificial si de ofranda pentru imbunarea si castigarea bunavointei
fortelor destinului. Masa Ursitoarelor reprezinta astfel un dar total
pentru intrarea in viatd a copilului sub cele mai bune auspicii si
asigurarea in continuare a unui trai ,,bun ca painea calda” cum spun
indeobste taranii.

Fiind o reminiscenta a ,,complexului cultural si religios indo-eu-
ropean” >* darul total 1si are calitatea in daimonul graului si zeul
vinului, valori ale vointei omenesti in cultura noastra populara. Toate
acestea le vom intalni in ethosul nostru, cel pastoresc si cel de
campie in alimentele rituale puse pe Masa Ursitoarelor, alaturi de
altele, cu semnificatii magico-ritualice asemanatoare.

Cele exprimate de noi mai sus se regasesc, dincolo de ritualul
propriu zis, in Tinutul Padurenilor. Aici se pastreaza integral ,,cu
suita de elemente simbolice ce le reuneste si exprima vizual dorinta
localnicilor ca nou-nascutul sa aiba o viata armonioasa si echilibrata,
conform mentalitatii traditionale” >*. Masa Ursitoarelor la padureni
aramas in spatiul hunedorean singurul obicei al nasterii, ca fapt viu,
perpetuat de la o generatie la alta si prezent aproape in aceeasi
formula ritualica de-a lungul timpului. Cele mai largi informatii le
avem din prezentarile in detaliu a cercetatorilor Doina si Rusalin
Isfanoni, citati prin lucrarile lor in dese randuri pentru acuratetea
expunerii stiintifice.

Masa Ursitoarelor se pune in satele padurenesti in prima sap-
tamana dupa nastere, in intervalul zilelor trei-sapte, spre searda, un
fel de cind, pentru ca sunt asteptate pand la miezul noptii. Ileana
Lucaciu ne spune ca a pregatit si ea aceastd masd, in trecut, ca
moasa, cand a adus in casa nepoatei mai multe alimente si bauturi:
pogace — paine de grau nedospita, zama de giina cu legume, carne
fripta cu crumpi (cartofi - n.n.), perisoare (sarmale - n.n.), poame
fierte (compot - n.n.), grau fiert cu miere, vinars, vin si mai nou
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bere. Acestea se ageaza pe o masa rotundd pusa in camera unde
erau mama si copilul — nou nascut intr-o ordine stabilitd de moasa.
Originea mesei rotunde, ne spune lon Ghinoiu, se afla in altarul de
sacrificiu atestatd de descoperirea unei piese de lut ars la Cascioarele
(Giurgiu, datand din secolul IV 1. H.). Masa cotidiana din casa
taraneasca impreuna cu timpul petrecut in jurul ei erau sacre
Pana aproape de zilele noastre se folosea aceasta masa rotunda pe
care se punea in mijloc un blid cu apa neinceputd, deasupra caruia
se asezau sase linguri cu scobitura in jos, peste care se aseza
pogacea. In spatiul dintre linguri se aseza in farfurii mici mancarea,
adica sapte feluri si trei pahare cu bauturi. Toate acestea se inconjurau
— roatd cu bracirea mamei. Moasa fdcea trei cruci peste masa si
zicea (ex. pentru fatd):

Sa creasca,

Sa traiasca

Sa fie sanatoasa,

Sa fie frumoasa,

Sa fie desteapta,

Sa fie cuminte,

Sa aiba noroc

Toata viata la un loc

Nepoata cdsii noastre!

Masa Ursitoarelor mai continea si o serie de obiecte n functie de
sexul noului ndscut, bdiat sau fatd: ,,pantru baiat sd pune numai
ferotenii (unelte din fier - n.n.) ce lucra barbatu’ la casa: sacera,
cute, sapa, cosor (un fel de cutit - n.n.), sd-1 ureze harnicie si carte,
taruza (creion - n.n.), un caiet cu linii (sic!) sa invete, sa citeasca, sa
scrie fain, sa fie om cu carte, la fata, cele de muiere la tors, cusut si
tasut da’ sd mai puné margele sa fie draga la baieti, 1ara, ce-o fi fata
ori baiat, sa pune un ban de argint, sa aiba bogatie tata viata” °.

Cu alimentele ramase dupa punerea mesei ursitoarelor, dupa
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,,Citirea soartei” se faicea o masa a nepoatei unde erau invitati mem-
bri familiei si alte rude. A doua zi mancarea ,,ramasa de la ursitoare”
era luata de moasa acasa.

Despre continutul ursirii ni s-a relatat in chestionar raspunsuri
vagi, informatii difuze care dovedeau incertitudinea. ,,Nime’ nu stie
ce-o ursit” ¥7; ,,ce visa moasa ori mama, ca ele durmeau noaptea cu
pruncu” %; _sa zace cd unele moase sa uitau spre dimineatd cum
erau mancarurile si bauturile, de cum aveau oarece semne, asé¢
zaceau de soarta pruncului” *; ,.inainte de pusul mesei ii bine ca
tata lumea sa fie buna si vesela ca tot ase or fi si ursitoarele si or
zace de bine la copil” ; ,.ca sa vada bine ursoaiele tata noaptea sa
fie lumina in casa, ase or ursi bine” ®'; , ,ce zac numa’ Dumnezau
stie” 2. O informatie interesanta
am gasit-o in Tinutul Orastie legata
de continutul ursitului: ,,0 fost un
timp, tare de mult, cand fiecare stia
soarta copilului de iera treaz la
ursatori, atunce Dumnezau 11 lasa
pe uameni sa stie ca erau toti
credinciosi si buni la suflet (...) cu
timpu’ lumea s-o schimbat (...)
acu’ de sd naste pruncu’ in ceas
bun si ursarea-i buna, de-1i ceas rau
s1 ursarea-i la fel, tat rea” .
Despre simboluri si decodari ne
vom referi mai tarziu cand vom
incerca sa analizam statutul
ursitoarelor intre interpreta des-
Vinul 5i apa ursitoarelor asa cum tinului i puterea fauritoare ale
se prezintii in ritualul de pe Valea acestora in conceptul de taina a
Muresului (Foto: Marcel Laptes) sacrului.
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Ceea ce aramas de la masa ursitoarelor apa din vase era folosita
cate putin in scalda copilului in fiecare zi, pana la botez iar pogacea
se agata intr-un cui langa icoana si se folosea ori de cate ori copilul
era bolnav pentru ci era sfintita de Maica Domnului. In satele de pe
Valea Muresului se crede si acum ca atdt moasa cat si mama viseaza
destinul vietii copilului de care-si aduce aminte dimineatd daca se
vor trezi cu fata la perete; de se vor trezi cu fata la fereastra vor uita
tot®,

Cu toate ca nu se stie cu certitudine ce se urseste noului nascut
mai toate actantele nasterii cred cu tarie ca soarta copilului nu poate
fi schimbata: ,,poti mere pasta tot la doftori a1 mai mari ¢d n-o poate
schimba” %; ,,ce s-o ursat ii vesnic, cat o trai uomu’” . Credintele
in predestinarea omului in lume fac parte din modul de viata a satului
traditional, etnomitologia ursirii este prezenta la nastere, la casatorie,
in momentele esentiale, omul
este in fapt un (re)creator de | .,
lume cu un destin individual ce-
1 stabileste conditia umana. De
aici credinta ca fiecare om are
steaua lui la nastere si cand
acesata stea cade de pe cer
atunci se sfarseste si viata lui
iar ,,cand se naste un baiat sau
o fata, totdeauna se inscrie in
cer intr-o carte care se numeste
Cartea sortii, nu numai cu
numele ci si cu tot viitorul sau
cum are sa fie; bun ori rau, de
unde vine si zicala: ,,asa mi-a ,»Candela vietii” la nasterea

fost scris in slove ursitoa-  copilului (Foto: Marcel Laptes)
rele”’sau ,,asa mi-a fost soarta”,
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daca s-a nascut intr-un ceas bun, in toata viata lui are sa fie norocos
si fericit iar daca s-a nascut intr-un ceas rau, in toata viata lui are
sa fie nefericit” ¢. Intrebarea care se pune este daci prin natura
prezicerilor, ursitoarele cu puterea lor determinad destinul nou
nascutului sau de fapt ele sunt mandatare a unei forte superioare, a
carui vointa o fac cunoscuta. Florica Lorint s1 Cornelia Belciu Plesca,
autoare a unui excelent studiu despre destin, constata ca ,,atunci
cand spusele lor sunt prezentate insa ca hotarari luate ad-hoc, uneori
potrivit chiar capriciilor, Ursitoarele insesi par sa dispuna de destinul
aceluia pentru care s-au intrunit” %, | Puterea” Ursitoarelor se afla
intre aceste doua atribute: interprete si fauritoare ale sortii
copilului, pentru ca asa cum afirma Ovidiu Papadima ,hotararile
ursitoarelor nu pot fi clintite, dar pot fi inraurite nainte de a se da” ®
incat ritualul Mesei Ursitoarelor are drept scop de a influenta pozitiv
previziunea acestora pentru o ,,ursitd bund” a copilului. Aceste
influente le intalnim de-alungul intregului complex al nasterii, de la
,femeia grea” pana la venirea pe lume a nou nascutului, acestea
fiind importante momente liminale ale pragurilor existentiale, incat
ursitul ca prevestire a vietii se insiniaza misterios, prin practici ale
moasei s mamei intr-un comportament complex, apotropaic,
auspicial si propitiator de magie si sacralitati. Toate acestea vor
aparea intr-un adevarat conclav al ursitoarelor, acum inbunate,
care se sfatuiesc asupra soartei copilului: ,,Tate tri stau de vorba,
ce sd aiba sau sd nu aiba pruncu’ in viata, apoi a mai batrana zace
ce-or hotarat” ”°. In Tinutul Momarlanilor circulau in trecut istorioare
potrivit carora la ferestrele unor familii s-ar fi auzit ursitoarele care
tot ceea ce au prezis nou-nascutilor s-au intamplat cu adevarat, cu
toate ca acestea nu erau asteptate cu mancare i bautura pe masa
pentru ca ,,fiind duhuri nu aveau nevoie de mancare si bautura” 7',
Iata cum, indiferent de rosturile mesei ritualice, destinul enuntat de
ursitoare era implacabil, ,,s-a intdimplat cu adevarat”, ne spune
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interlocutorul, incat acestea sunt fauritoare pentru totdeauna a
fericirii copilului 1 norocului nou nascutului, viitor membru al co-
munitatii.

Pe de alta parte ursitoarele par a fi mesagere ale destinului sub
puterea suprema a Creatorului Lumii si Omului, niste zane ce au luat
apa vie din izvorul tineretii ,,pe care apoi Dumnezeu le-a pus sa
urseasca viata oamenilor” 7. In satele de pe Valea Muresului am
gasit in cercetdrile noastre aspecte interesante legate de soarta
copilului. ,,Ursatorile ce vin dupa ce se naste copilu’ zac ce le-o
spus Dumnezdu pantru tata viata, cd tat omu’ sa afla sub puterea
Lui” 7; ,.te uiti la prunc si ase-i de plapand ca un pui de bradut,
atuncea Domnului 1 se face mila s1 trimite ursatori, tate bune, sa-1
dea bogatae si viata lunga” 7, ,,viata-i ca parau’, cura dara mai si
sacd, ase-1 cu pruncu’ nu sa stie cand i1 sacd viata, cum vré
Dumnezau” ™. Aceste credinte potrivit carora ,,ursitoarele sunt zanele
lui Dumnezeu pe pamant” 7° ne trimit la concluzia ca atata vreme cat
nou nascutul a ajuns deja in lumea alba, fiind creatia divinitatii,
,ursitoarele isi pierd tainele creatiei proprii ale destinului si devin
simple executoare ale vointei supreme pentru ca ,,omul nu este
stapan pe cardrile sale ci ,,indeplineste” pe acest pdmant vointa lui
Dumnezeu” ’. Taina ursitoarelor este de fapt taina mesajului trimis
de divinitatea sacrald nou nascutului, corespunzatoare baiatului ori
fetei, asadar fiecare este predestinat conditiei sale viitoare in cadrul
comunitatii ,,ca asé vre Domnu’” 8, Nu este de mirare ca ursitoarele,
in imaginarul popular, nu sunt auzite si vazute, mesajul ursitului se
afla in spatiul oniric, al somnului moasei s mamei, nu au constitutie
materiald ,,fiind duhuri care stau in padure, ori pe malul apei intre
trestii” 7, dar toate ,,in imparatia lui Dumnezeu” *.

Ca purtatoare a mesajului fundamental al destinului uman,
viata, Ursitoarele acoperd fiecare moment esential al acestea.
Mentalitatea populard considera ,,nasterea ca primul pas al omului
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spre moarte, In timp ce moartea este consideratd o trecere spre a
doua nastere spirituala, aceasta fiind, de fapt si conceptia
fundamentala a crestinismului” !, Triada existentiala, nasterea — nunta
—moartea sunt fiecare taine pe care omul nu le va cunoaste. Aspiratia
sa spre cunoasterea viitorului o vom intalni in intreaga filozofie
populara ca tentatie continud in descifrarea tainelor, a tineretii fara
batranete si viata farda de moarte, aceasta parabola tulburatoare a
gandirii populare romanesti.
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Lumea noua

,lgnoranta are tot dreptul sa creada
ca traditia este un obstacol in calea
progresului, ca ea opreste mersul
vietii si mai ales puterea ei de innoire
pentru c¢d nu-si da seama ca noul nu
este decat o inaintare a vechiului in
constient”.

Petre Comarnescu




wMama si viata noua” — sculpturd in marmurda de Ilon Vasiu
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Lumea nasterii este un univers putin spectaculos pentru ca totul
se desfasoard intr-un spatiu si timp ale unei lumi obscure, slab
reliefatd asa cum este orice aspect in care preexistentul o inconjoara
cu aureola sa de taine s1 miracole ,,prin relatiile intre planul sacru,
modelator si cel uman, ce se lasd modelat” !, am putea spune o
trecere fundamentala din lumea intunecoasa a mamei in lumea noua,
a culturalului in care nou nascutul iti va justifica existenta de-a lungul
vietii prin adoptarea normelor sociale, economice si culturale proprii
satului traditional. Daca pana acum am relevat procesul trecutului
mamei si fatului in lumea fiziologica interioara, acvatica, vom vedea
ca ceea ce numim lumea noua a nasterii este la fel de interesanta
in planul multiplu al sacralitatii, treapta de integrare a inceputului
vietii. In cadrul cercetirii noastre am rezervat si o scurtd temi a
nasterii in alta parte la, spital, introspectand o noud lume a nasterii
dupa cum spun cu mare sinceritate niste mame, autoare a unor
inspirate cdrti a nasterii in lumea noua: ,,traim in lumi in care cele
mai femeiesti dintre experiente, sarcina, hranirea din trup, le aflam
din tratate impersonale ale medicinei, din scrieri religioase, cele mai
adesea, daca nu exclusiv, scrise de barbati” 2.

Astazi copilul — darul lui Dumnezeu si al Maicii Domnului” * nu
se mai afla sub mediatorii fundamentali ai satului, moasa, nasa,
femei iertate, descantatoare, vrajitoare, solomolari etc. Conditia lor
de initiati s-a pierdut in satul traditional, o umbra s-a lasat peste
nasterea comunitdtii cu intreg ritualul de obiceiuri, datini si traditii:
,cand se apropie sa faca, acu’, muierea mere la oras, 1n sat cat de
rar” %; ,,vine salvarea cat de rapede si-o duce la doftor, de naste™ °.
Nasterea a plecat astazi din ,,firescul ei”, dintr-un proces biologic
desfasurat mult timp in conditiile naturale, vrand-nevrand, cu
salvarea si a devenit de cele mai multe ori o frumoasa poveste de
,,cum era odata”.

Paradigma nasterii in ,,satul patriarhal” ne prezinta femeia aproape
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incapabila cognitiv sa-si protejeze trupul si copilul din pantec, evident
din punct de vedere medical. De aici nevoia de moasa, profesionista
copilului, a nasterii Tn general — ca prim aspect si femeia ca bun
comunitar, intr-un sens mai larg al responsabilitatii pentru natalitatea
familiei, al doilea aspect. Odata cu nasterea la oras cele doua aspecte
se estompeazad, chiar se pierd, femeia gravida devenind obiect
profesional de exercitare si studiere a profesiei medicale.

Cu acest impact al ,,nasterii moderne” intre sat si oras se pierde
un intreg epos de practici magico-religioase, un strat de credinte
dinlauntru satului traditional, a randuielii lumii: ,,inainte pastrau
randuielile, ca iele ne tan, iard pruncu’ iera invatat sa le stie, asé ca
noi ai batrani” °. Asistam la un proces masiv de schimbare intre
traditie st modernitate, o transformare aproape brutala a drumului
devenit acum atat de scurt Intre urban si rural, traditia devenind mai
mult o Fata Morgana iar ,revelarea si relevarea satului romanesc
tinand tot mai mult de un univers himeric prin localizarea lui ideatica
si homeric prin tehnica abordarii, rememorarii unor taine demult
apuse” 7.

Rezultatul cel mai evident al acestui proces este demitizarea,
desi in satul de azi ,,spaima de imprevizibilul si capriciosul Sacru si
atractia irezistibila fata de acestea fac, si In zilele noastre, ca
celebrarea unei nasteri sa mai conserve unele valori traditionale™ 2.
Vom vedea in continuare, care sunt reminiscentele acestor spaime,
ce se mai pastreaza din cultul nasterii, atat de ramificat in trecutul ei
in comunitatea sateasca de azi. Nasterea in satul traditional, avea
ritualica sa facuta si respectatd de moasa in mod neabatut dupa
practicile ancestrale, in mentalitatea arhaica pastrata din generatie in
generatie. Nasterea la oras este o altd lume, un act fiziologic medical
respectat prin proceduri stiintifice stricte, Intr-un climat in care
stiinta este atotputernica. Sincretismul nasterii se petrece acum in
relatia stricta cu stiinta, continutul initial magico-religios in opozitie
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cu medicina poate fi comparat ne spune Camelia Burghele cu
principiul vaselor comunicante: , ridicarea nivelului unui brat aduce
dupa sine coborarea celuilalt. Astfel, daca initial nivelul din bratul
magiei (citeste Sacru - n.n.) era superior, ridicandu-se la o valoare
care, in linii mari, acoperea, alaturi de religie, intreaga sfera a
mentalului colectiv traditional, acest nivel scade odata cu ascensiunea
nivelului din bratul reprezentat de stiinta” °. Pragmatismul nasterii
in conditiile moderne ,,a inghitit” pragmatismul mitico-magic al
nasterii in satul traditional (intelegand ultima definitie ca tot atat de
utild pentru moasa, precum medicalizarea accentuata pentru medicul
de la oras). Majoritatea persoanelor intervievate de noi in aceasta
problema ne-au dat raspunsuri ocolitoare: ,,acu’ muerea mere de
naste la orag, hale mai multe la spitalu’ din Hunedoara ca 1s mosate
de doftori speciali, da’ cand ajunge acasa sa mai face pantru lehuza
si copil cele trebuitoare din mosi” '°. Un fapt interesant ni-1 prezinta
cercetatorul Rusalin Isfanoni referindu-se la Tinutul Padurenilor: ,,0
nepoata (copilul numit de moasa - n.n.), Maricica Toma, a fost
nascutd la spital, la Hunedoara, unde a fost mositd de un medic
specialist, dupa ce a fost adusa acasa, impreuna cu mama ei, s-a
pus si pentru ea masa ursitoarelor, obiceiul s-a impregnat atat de
puternic Tn mentalitatea femeilor incét se practica si in conditiile
moderne de viata” !'. O altd constatare a noastra se refera la
restrangerea drasticd, serioasd a manifestarilor magico-religioase in
cadrul etapelor nasterii strans legate de loc si timp prin transferul
nasterii la oras, mai ales cele de liminalitate: ,,pai scalda ce-o faiceam
la prunc noi odata, unde s-o faci, in salonu’ femeii la oras?” '%;
,urarea de nou ndscut $i mama ce-o ficea moasa sa face acu’ de
parintii lehuzei si rude ce vin sa-i vada dupa ce-i aduc acasa” °; ,,de
iera pruncu’ cu diochi dupa ce-i dadea lapte sa sugd mama merea
afard si aprinde un cribit (chibrit - n.n.) si s ruga la Maica Domnului

sa-1 apere pruncu’” '*; | inainte sa punea la mana copilului un fir
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rosu de arnici sa-1 fereascad de lucru rau, acu’ doara doftorii 1i pun
un tifon cu numar” . Insi toate obiceiurile, datinile si credintele
raportate la ceremonia ortodoxa care aveau drept scop ,,crestinarea”,
asimilarea totala a nou nascutului la credinta de crestin s-au pastrat
conform ritualului bisericesc neschimbate; imbisericirea,
mirungerea si Impartasirea pruncului se vor face dupa venirea
lehuzei cu pruncu’ de la spital in parametrii temporali ceruti de ritual.
,,Prima scalda”, asa cum se facea in cadrul maternitatii stiintifice
de la oras, a creat un adevarat mod socio-medical pentru fiecare
gravida, un normativ ce depersonaliza femeia de orice gandire
magico-religioasa. Dar elemente ale ritualului erau prezente cand lehuza
venea acasa si facea baia zilnicd a copilului. Cand se intorcea de la
spital mama punea in baia copilului putind agheazma pastrata de la
Boboteaza si ,,ce flori erau in timpul ala”: bujor, trandafir, romanita sa
fereasca copilul de strigoi s1 moroi, ,,iar copilul sa fie frumos ca o
floare” . Aceasta dovedeste ca fractura de spiritualitate rurala s-a
realizat cu timpul, mai precis cu timpul stiintei, intr-o nastere
transformata la oras, fara moasa comunala (cu prezenta asistentei
medicale) in care femeia de la tard aproape ametitd de aparatura
medicala care o inconjura nastea tehnologic, departe de semnul
firescului traditional. Desacralizarea nasterii, cum era firesc, nu s-o
facut peste noapte ci intr-un context de ideologie agresiva, supusa cu
brutalitate de trista amintire comunista, cea cunoscuta sub lozinca
omul nou, multilateral dezvoltat ce trebuia modelat in spiritul ateist si
scos din ,,obscurantismul magico-religios” adica al obiceiurilor,
credintelor si datinilor. Nasterea la oras reprezenta atunci insasi aceste
confiscari si denaturari sub aripa asigurarii natalitaii si sanatatii
poporului. Ardtam inainte ca botezul ca etapa de postliminalitate a
ramas bastionul de neclintit din ritualurile nasterii, fiind de neatins cu
toatd politica de laicizare a tuturor aspectelor vietii spirituale, in special
in comunitatile satesti, dusa de autoritatile comuniste. Botezul este
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considerat de intreaga societate ,,ca modalitate oficiala de recunoastere
si integrare a pruncului in spita de neam si colectivitate intrucat el
primeste un nume care-i va conferi o identitate personala” ', intrarea
acestuia in cultural, conform randuielilor ancestrale ale satului.
Aceasta stare este valabila si pentru ,,taranii oraselor” 8,
dezradacinatii satelor, mutati fortat in ,,marea industrializare comunista”
in betoanele blocurilor rasarite peste noapte. ,,Peste tit, oriunde statea
femeia, pruncu’ sa boteaza in credinta lu” Dumnezau ca este o vorba:
,moasa ducea un pagan la biserica si nasa aducea Tnapoi un crestin”
19, Si masa de dupa botez a suferit o serie de transformari substantiale
odati cu nasterea la oras. In lumea satelor marcarea acestui eveniment
deosebit incepea inca din timpul foarte apropiat, dupa nastere cand
se venea cu rodin adica cu daruri, la mama si nou nascutului si se
faceau urari acestuia si parintilor, astfel se marca momentul intrarii
copilului in neam si firesc Tn comunitate. Si astazi se petrece acest
moment sarbatoresc ,,a mesei festive In cinstea moasei si a nanasel
denumita omenia copilului (in Tinutul Padurenilor - n.n.) la care
erau invitate doar aceste persoane, eventual si sotii lor” %, Institutia
moasei stabilea Intre mama si copil, apoi Intre familie si nasi ,,relatii
de politete ceremonialda” 2. Disparand aceasta randuiala, moment
ceremonial de traditie Tn complexul nasterii, masa (omenia) dupa
botez, la oras, si-a pierdut aproape cu totul caracterul ritual auspicial,
augural si chiar de integrare transformandu-se intr-o simpla petrecere,
astazi cu pretentie de fast, intr-o atmosfera de cel mai veritabil kitsch.
In comunitatea rurald noua existentd umani se afla sub semnul
Sacrului, sub o multime de aspecte si intr-un timp determinat a
succesiunii nasterii, intr-o comuniune perfecta cu ritmurile cosmice
ale vegetalului si a fertilitatii vietii: ,,pasta tat unde sa nastea un copil sa
omenea casa $i masa, cum zacem noi, adica copilu’, moasa si nanasa,
ca ei or dus greul” %; ,,facea omu’ cum pute’, petreceau mai bine or’
mai slab, dupa avere” »; ,,nora-mea o nascut la maternitatea din Deva
si-or facut masa ca la nunta” ?*; ,,ai mei or facut petrecere (la oras -
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n.n.), cu muzica si strigare de daruri, lume multa, da’ parca la noi in
sat 1i tat mai fain” ?°. Din ultima declaratie se vede clar nostalgia dupa
,randuielile noaste” cum spunea o altd informatoare, pentru ca asa
cum ne prezintd problema cercetatorul dr. Rusalin Isfanoni ,,omul
arhaic era puternic si mai sigur pe sine decat omul contemoran modern
in sensul ca bazandu-se pe un sistem operational constituit din
cunostintele sale empirice, pe credintele si practicile magico-religioase,
mostenite pe cale orald, omul timpurilor trecute putea, sau cel putin,
credea ca poate, sa stapaneasca natura” .

Lasand la o parte comentariul strict teoretic de mai sus putem
spune ca nasterea in satul de azi ,,a pornit” de mult pe calea orasului
intr-o tesatura de traditional si modern, greu descifrabila ca valoare
consacratd, un fel de cerere si oferta spirituala inspirata din societatea
de consum. Aceasta considerd cd individul trebuie sa se nasca in
alte conditii ,,mai bune si eficiente” sub obladuirea stiintei ca
mediatoare intre nefiinta si fiinta, dar uitand ca toate acestea ,,au
defemeiat pur si simplu nasterea” ?’. In atare conditii nasterea in
Lumea noua devine o tehnologie ca toate altele, performata prin
medicina rece si profesionala (in acelasi timp superperformantd)
unde timpurile in care moasa taia cordonul ombilical cu foarfeca de
tuns oile, sau cu o bucata rupta din fierul coasei, sunt ale trecutului,
situatie in care astdzi un obstretician ar ramane impietrit de uimire.
La fel, ,,mecanismul” traditional de aflare a sexului copilului, inainte
de nastere era un complex ritualic plin de practici ezoterice stiute
doar de eterna moasa purtatoare de stravechi cunostinte medicale,
divinatorii, magico-religioase, norme etico-morale. Acum acest ethos
al nasterii a fost total inlocuit de ,,atotputernicul ecograf” si de alte
practici sofisticate ale medicinii moderne.

Nu ne-am propus sd facem un studiu comparativ in care perso-
najele de prima marime sa fie moasa (comunald) si medicul
(ginecolog) pentru a motiva discrepanta uluitoare Tn timp si spatiu a
complexului nasterii §i nici nu ne-am propus sa analizam cauzele acestui
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proces atat de cuprinzator. Vrem doar sd ardtdm ca orice societate se
afld in cadrul evolutiei sale in sintagmele schimbare si reinnoire.
Cercetatorii culturii populare si-au dat seama ca se petrec fenomene
interdeterminabile care ,,contin schimbari de planuri, mutatii functionale
cu repercusiuni directe asupra structurii actelor ce deschid perspectiva
intelegerii dinamice interne a fenomenelor culturale” %,

Ideea ca nasterea este la fel in orice spatiu si timp, 1n orice
societate, deschisd sau conservatoare, poate fi valabild sa zicem,
din punct de vedere fiziologic si aici pana la o limita. Nasterea in
cadrul modelelor culturale este ca un caleidoscop imens pe care
cu cat il rotesti cu atat iti expune nenumarate imagini.

Trebuie sa spunem cd ceea ce s-a intamplat in aceasta tulburatoare
ipostaza a vietii, care se numeste nasterea, in satele noastre hunedo-
rene 0 gasim ca sintagma de unitate in diversitate n intreaga spiri-
tualitate romaneasca. Ce am reliefat in acest studiu reprezinta nu atat
un model cultural cat un complex ideatic, magico-religios care ,,a
fost odatd” in casele satelor traditionale si care definesc practici si
credinte proprii ,,nasterii in vechime”, asa cum spune reputatul
profesor Petru Ursache intr-o tulburdtoare carte a intelepciunii
populare: ,,Vreau sd arat ceva ce se stie deja de la inaintasi, insa
experienta noastra istorica negativa, ne obliga adeseori sa repetdm ca
societatea traditionald romaneasca din perspectiva satului de tip clasic,
este echilibrata, robustd, plind de vitalitate, nu anemica, inapoiata,
conservatoare, ndpaditd de vicii, dominatd de urd, cum susfin
neoprelectultistii care deformeaza si politizeaza cu rea intentie” %.

Nasterea este Inceputul Lumii, in care satul traditional prin
existenta sa structurala, i apartine, nu numai ca si gandire simbolica
dar si ca realitate mijlocitd de Sacrul ca valoare a tuturor lucrurilor.
Pentru ca ce este de fapt nasterea, un miracol, un simplu exercitiu
fiziologic, un prag de la nestiut la viata ce pur si simplu perpetueaza
specii umane sau o trecere a primului Prag la Neant?
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Stranse laolalta tezele noastre, pe care le-am formulat pe capitole
de sine statatoare, au incercat sa dea raspunsuri la aceste intrebari.
Nasterea de altadata era altceva fatd de cea de azi, de oriunde, pentru
ca oamenii aveau ,,puterea unui sistem de referintd dominant” *°,

Oricat de prozaice si poate plictisitoare au fost relatarile noastre
despre nasterea in satul vechi hunedorean, interesul despre fondul
primordial al nasterii este vadit. De aici si posibila intrebare, de ce
nasterea lor, ,,a celor stradvechi”, e mai plind spiritual (chiar
sentimentala in imaginarul arhaic) decat a noastrd cea de azi.
Demersul nostru asupra Nasterii, a dezvaluit cateva aspecte inedite
care astazi sunt aproape necunoscute, (ex. cele referitoare la remediile
pentru infertilitate), mai ales ca astazi fiind moda terapiilor non
conventionale intelesul pentru rolul ,,buruienilor de leac” a crescut
substantial. Dar si astazi intrebarile legate de nasterea in timpul
modern, bantuie starea femeii de la sarcind pana la ,,iesirea in lumea
alba” a nou nascutului. Dar asa cum spunea o mama moderna, C.
Griinberg, ,,este usor sa faci analize dupa, omul are insa o singura
viatd si nu-si poate alege nici epoca nici tara in care sd se nasca.
Marile si micile trairi: prietenia, iubirea, sexul, copii care cresc,
succesele si esecurile, moartea (...) oricat ar fi de colorate social,
raman taine personale, bucurii sau dureri, miracole sau cosmaruri” 3!

Lumea noua le inglobeaza pe toate intr-o derulare imprevizibila
dar intr-un tipar in care fiecare dintre noi dorim sa fim cat mai
aproape de Sacrul atotputernic avand aproape Ingerul pazitor dat la
nastere de divinitate sub semnul propriu al demnitatii umane.

Note:

1. Narcisa Alexandra Stiuca — in pragul luminii albe, Editura Centrul
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Nasterea 1n satul tradil;ional

Chestionar etnofolcloric

1. MAMA
Perioada prenatala — Dorinta de fertilitate, practici ritu-

alice religioase:
rugaciuni la:
biserici
manastiri
schituri
icoane facatoare de minuni
sarindare
acatiste
liturghii
inconjoara biserica
tine posturile cu strictete
b) Tratamente empirice (magia fertilitatii)
(bauturi din sucuri de plante)
trandafir
busuioc
menta
sunatoare
alte plante
¢) Modul de preparare si administrare
se fierb (cu miere, vin, tuica)
se usuca (pulberi pentru rani)
se aplica pe diferite parti ale corpului
d) Alimente consumate
carne de iepure
burta de vita
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carne de peste

carne de pasare

carne de miel

spate, picioare (de la animalele de mai sus)
e) Scalda femeii — acasa
apa cu plante

hamei

capusnic

romanita

flori de tei

alte plante

f) in afara casei

izvorul tamaduirii

fantana cu leacuri

g) Practici ritualice magice
ritualurile apei

apa neinceputa

apa in care se deschid lacate
femeia bea apa din:

pumnii barbatului

gheata

cizma

opinca

apa cu flori de salcam

h) Ritualurile obiectelor — poarta in san:
cruce de lemn

rodul ,,Maicii Domnului”
cate1 de usturoi

alte obiecte de fertilizare

i) Descantecele — facute de:
decantatoare (babe)




Q
Q

vrajitoare
solomonari

2. NASTEREA COPILULUI:

ool Ooooolplodod oo oooo

a) Locul:
pe pamant
pe pat
pe vatra
langa banca
langa soba
pe camp
langa pat
alte locuri
b) Asternutul:

fan

paie

rogoz

lepedeu

tol

sul (material, tesut)

carpe

suman

paturd

musama

haine

¢) Practici de usurare a nasterii:

oale cu apa calda

caldura (pieptar incalzit)

ceai din samanta de canepa, in
foi de ceapa in apa clocotita
se dadea apa in pumni (barbatul)
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caramizi, capace calde invelite in stergar

cafea naturala fierbinte

plimbau femeia prin casa

se faceau frectii gravidei

aburi in caldare cu apa fierbinte, se punea piatra care clocotea
se stingeau carbuni

rugaciuni si descantece (moasa se ruga)

nasterea grea, se tragea clopotul la biserica

un vanator, pusca langa ea

alte practici

d) Interdictii si practici magice:

nu se umbla cu furca de tors cu coarnele in sus

gravida daca trece printr-un loc unde lupul o mancat o oaie,
uliu o pasare, va lua oase sau pene pentru scalda copilului,
altfel acesta va avea mancatura de piele

sd nu treacd peste ruda carului

sa-si aduca aminte de un eveniment mare

sa nu culeaga flori

sd nu poarte flori

sd nu manance bureti

sd nu poarte aschii de lemn in poald

sd nu tricoteze cu firul de 1ana peste cap

sd nu manance fructe gemene (prune, mere lipite)

alte practici

e) Asezarea noului nascut pe paméant:

langa cuptor

pe masa

sub masa

copilul era ridicat de moasa sau tata

alte practici
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f) Copilul era infasat:

in surt, carpe

camasa de nunta a tatdlui (mamei)

haine speciale pentru prunc

intr-o carpa rupta din cdmasa

scutece din canepa, in, 1ana

buricul se lega cu chentoarea de la cimasa mamei sau a tatalui
dintr-o stamba (material cumparat de la bolta)

carpa alba legata peste mijloc

alte practici

g) Protectia copilului:

se pune fier de secerd (alunga necuratul)

foarfeca (alunga strigoii)

matura, perie intoarsa, ,, Visul Maicii Domnului”

tamaie

cutit sau potcoava (sd nu vind Muma Padurii sa-1 schimbe)
fier, foarfeci, briceag

secure

h) Alte obiceiuri:

dar de bani

scutecele se uscau induntru, scuturate deasupra focului
menirea copilului (desfacerea buricului uscat peste un obiect
al meseriei; coasa, secure, ac de cusut, carte, creion, etc. si
se afla meseria lui)

O descantarea copilului nascut slab sau bolnav

o0 Oododo0d ool do

3. MOASA:
a) Denumiri: moasa, moasda de neam, moasa de familie,
moasa din sat, moasa comunald, moasa cu cosarcd, moaga capatata,
nana, baba
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b) Alegerea moasei:

din batranele casei

nasteau singure

mosea orice femeie

vecinele

moasa din comuna

femeie din familie (sau din sat)
rudd mai batrana

din alte sate

taranca batrana

sora

matusa

femeie priceputa

babe pricepute

bunica sau soacra

moase din alte familii

moasa comunala (platitd)

moasa capatata

matusa a barbatului

moasa de neam

mama lauzei

mos — moasa din acelasi neam
se spunea mos s1 moasa de catre copil, el era nepot (acelasi
neam)

puteau sa fie de acelasi neam

¢) Atributiile moasei fata de mama:

se ocupa 2 — 3 zile de lauza

spala pe cap, 11 facea baie, o ungea cu untura si o incingea
3 zile i1 dadea de mancare

ii dadea sfaturi, ajuta

era chemata cand incepeau chinurile nasterii




ajuta sa nasca

dupa nastere ,,0 tragea” sd 1asa cdmasa (placenta) copilului
se ocupa o saptamana de gradina mamei

i1 culegea legume § zarzavat din gradina

pana la molifta de dezlegare (la 6 sapt.)

6 sapt. cat nu era lauza curata

molifta se facea odatd cu botezul

ajuta pe mama la scalda

7 zile dupa nastere se ocupa cu treburile gospodariei

se ducea la popa dupa apa sfintita

dadea apa sfintita l1auzei la scalda copilului

d) Atributiile moasei fata de copil:

timp de o sdptamana scalda copilul seara si dimineata

taia buricul la fata cu foarfece; la baiat cu brisca

i1 aducea daruri, carpe de schimbat (fasie, scutec de 1ana,
hainute de botez)

inchina copilul la icoane la biserica (la botez)

e) indatoririle parintilor fata de moasa:

panza tesutd la razboi

colaci (la botez)

naframa, stergar (dupa botez)

bani (inainte sau dupa botez)

imbracaminte

alimente, gdina

bucate (cereale)

schimb de daruri (moasa ii dadea nepoatei o cdmasa, iar
nepoata la fel, oarece Tmbracaminte)

oL 0O 000 Odododooupoo

4. PRIMA SCALDA:
a) Apa de scalda:
O apa ne-inceputa
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apa descantata cu carbuni stinsi
apa obisnuita (rece, ca sd se cadleasca)
apa sfintita

apa de la cruce
b) Obiecte puse in scalda:
busuioc

flori

monede diferite
monede de argint

inel

cingatoare

custura

pieptene

fuior

pene

cruce

picioare de rata

lapte

Fulg

fagure de miere

sare

oud

creion

unelte diferite
instrumente muzicale
carbuni

tamaie

cheie

apa din troaca unei rate
¢) Aruncarea scaldei:
locuri
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loc ferit unde nu se célca la ultoare
sub un pom la umbra

in gradina langa gard

loc curat

intre flori unde nu umbla nimeni
cand se arunca (numai dimineata)
nu se arunca noaptea
pana la asfintitul soarelui

cat timp

sase saptamani (daca este cazul)

5. MASA CU OCAZIA NASTERII COPILULUI:
a) Preparate:

Pentru lauza :

supa

carne fripta

lapte

altele

b) Adusa de neamuri, vecine:
prajituri

clatite

scoverzi

placinte

gaina

tuica, vin

gogosi

carne fripta

zama de chimen

se aducea mancare sase saptamani
¢) Adusa de moasa:

mancare (trei zile)
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feluri (fripturd, zama, bautura, placinte)

d) Adusa de nasa:

mancare (zile) — doud saptamani

feluri (colact, orez cu lapte, mancaruri usoare)

6. LAUZA:

nu iesea din casa 40 de zile

pana la molifta de dezlegare (6 sdptdmani) nu avea voie in
gradina sau la cotete

nu merge dupa apa la fantana

nu merge la biserica, ca nu-i,,curata”

cat nu lucra — sase saptamani

lauza purta batic pe cap

7. URSITOARELE:
a) Denumiri:
ursitoare

ursatori

urzatori

maiestre

ursita

ursoaie

soarta

b) Numar:

trel ursitoare

doua, trei

sapte

una

trei, sapte, noud, doisprezece
trei, sapte, unsprezece
nu se stie
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mai multe

nu le-a vazut nimeni

¢) Locul si timpul ursirii:
cand nastea

la casa noului nascut
in camera lauzei
camera copilului
noaptea

la trei zile

la fereastra

prima zi dupa nastere
la orice sarbatoare
seara la fereastra
azirar si la spital

d) Alte consemnari :
din auzite, nu se stie
credintd vaga, confuza
obicei vechi

azi a disparut

fiecare avea ursita

a auzit, nu se stie

se scoteau scutecele afata
soarta

mai demult se vorbea
acum nu se stie

e) Masa ursitoarelor:
se punea masa

nu se pregatea nimic
masa sa fie incarcata
masa bogata pentru imbunarea lor
pe masa colac
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f) Alimente, plante, obiecte puse pe masa:
apa

pogaci

vin

prajituri

rachiu

seminte

palinca

fuior

paine

bani

colaci (cate feluri)
branza

placinta

slanina

zahar

sare

carnati

usturoi

carte

mancare (feluri)
creion

cutit

foarfeca

obiecte casnice
caier de 1ana
tindeu (stergar de bucate)
unelte (topor, cleste, pila)
fluier

linguri (trei, sapte)
braciri




ploooopoiodoiop

ool Oooopoodo

L EANOVD G o RR-AASIRIINOE (G 4 72754
Y ‘.7[217112 zzrsztozzrebr 4
T = m&!

g) Ursiri:

auzite numai de moasa
ursitoarele mancau, (sau nu)
viitorul noroc

sanatate

talente, aptitudini

nu se dormea pana la 12 noaptea
mancau §i petreceau (cantau, jucau)
strigau pe feresti

atingea obiectele de pe masa

al casel auzeau ursita

ai casel (mama) visa ursita

cand urseau: miezul noptii, pand dimineatd, in zori
pe unde intrau: usa, fereastra, cosul casei, prin alte locuri

8. NASII DE BOTEZ:
a) Denumiri:

nanasi

nasi de botez

nanasa

nanas sau nanasa

nasi

nana si nanu

nasa

nasa si nasu

cumadtru (cumetri)

b) Rolul social al nasiei:

nasii de cununie al parintilor botezau pe toti copii

rar
adesea
pe toti copii
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pe cati vrea

numai pe baieti

numai fete

obligatoriu

cum puteau

nasii de cununie botezau numai pe primul copil

un singur nas

mai multi nasi

pereche de nasi

¢) Moasa — nasa copilului:

mai rar

daca copilul era slab din nastere

cand nu avea cine

d) Nasul din drum:

oricine din familie care se nimerea acasa

cand un copil era bolnav

chema un nanas de-l inchina la icoane

chema pe cineva sa nu moara nebotezat

putea fi un vecin sa boteze

e) indatoririle nasilor fati de copil

pregatiri pentru botez

botezul (la sase sdptdmani, exceptii)

duce la botez (moasa duce copilul pagan, masa il aducea
crestin)

lasa darul pentru copil

dadeau un rand de haine

copilul infasat in forma de cruce

cumpara ,,lumina la botez” (lumanarea mare)

daruri de botez (haine, bani, miel, purcel, o sticla de bautura
cu un fir de busuioc, doi metri de panza)

daca era fata 11 dadeau cercei
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aducea agheazma de la Boboteaza
platea preotul

mameli copilului 11 ducea daruri
feluri de cadouri

alte indatoriri

f) Taiatul motului:

petrecere (masa)

la un an de la botez

la sase luni

cumatru i1 da copilului (daruri, vegetale, animale)

alte obiceiuri

g) Indatoririle copilului fati de nasi:
sd dea cinste

sa-1 considere parinte

sa-l respecte

sa-1 asculte

sa-1 ajute la muncile agricole

sd mearga la claci si sezatori

sa-1 omeneasca

sa-1 cheme la petreceri (nunti, botezuri, etc.)
h) indatoririle parintilor fata de nasi:
i1 ajuta la muncile campului

dar de botez

se considerau rude

intrajutorare

daruri ocazionale

9. PETRECEREA DUPA BOTEZ:
a) Denumiri:

botez

botejune




U ool o000 0 oo o

08 0 B0 ey
TR R T &
masa

masa dupa botez

serbarea botezului

ospat

ospatul cumetriei

omenie

b) Participanti:

rude

alti invitati

nasi

prieteni

vecini

fini

moasa

¢) Obiceiuri de botez:
petrecere

masa cu lautari

masa cu dar

dupa botez

alte obiceiuri

se atingeau unelte agricole (de copil)
se atingeau obiecte din gospodarie (fatd)
dupa botez se dddeau bani (la moasa)
boteaza acasa

nanasa primea o vitica, un miel, o oaie
nanasul tdia parul la copil

il pastra la grinda in ,,casa mare”
inchina pruncul la icoana

popa tinea slujba acasa

d) Masa de botez:

obiceiul este vechi




o0 OO0 Ooodpoood 00O

o0 00000

obiceiul este nou

feluri de mancare

feluri de bautura

e) Daruri:

haine de imbracat

haine de pat

bani

jucarii (mai rar)

animale: (vitel, purcel, miel, gaini)

alimente

bauturi

f) Scalda dupa botez:

la cat timp (trei saptamani cu ,,apa buna”)

sase saptamani

apa: simpla, sfintita (ce se mai putea): tdmaie, sare, usturoi,
carbune, zahar, paine)

scaldatoarea nasei (ceara picurata de pe cruce)
spalatul ritual (nasa pune flori, un ban de argint)
se facea separat (copilul intai, apoi mama)

10. SCHIMBAREA NUMELUI:
(,,VANZAREA” COPILULUI)

a) Motivul schimbarii numelui.

la familiile care nu aveau noroc la copii

in caz de boala

daca tragea sa moara

cand copilul era nascut bolnav

cand se imbolnavea de epilepsie

b) Persoane care schimbau numele copilului:

parintii (il strigau pe alt nume: in loc de Patru ii zacea Vasile)

moasa
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nasul, nasa

preotul (putea sad boteze copilul din nou cu alt nume)

altii (mai mult unii oameni din sat)

rugdciuni (numai la bisericd, sa-i piara boala)

descantece (de unele babe)

¢) Datul copilului de pomana:

rar, daca era bolnav (il dadea pe usa si il primea pe fereastra)
il dadea pe fereastra la o femeie ce avea copii multi

la cine: altd casa, (vecin, rude, prieteni, la cineva bogat, la
orfelinat)

d) ,,Vanzarea copilului” (simboluri):

se facea ca il vinde unei femei cu copii multi

pe bani putini (simbolici)

,vindea” copilul bolnav pe fereastrd ndnasei

il da pomana, il vinde daca e bolnav

credinta ca se face bine: (mama ,,il vindea” — sa fie al tau ca
mie nu-mi trebuie, cea de afard dadea niste bani si zicea:
,,multam fain™)

se dadea unei femei cu noroc la copii

se dadea unei femei care avea copii sandtosi

il da pe fereastra

il cumpdra moasa de la preot

femeie 1l cumpara de la moasa

infierea

alte obiceiuri




Raspunsuri la chestionar

MAMA

Perioada prenatala. Dorinta de fertilitate: ,, Orice muiere
merea sa faca rugaciuni” (2, 3, 8, 11, 12, 13, 22, 23, 32, 63, 67,
70, 88, 96, 101, 106); ,, La biserica din sat” (4, 25, 33, 83, 99, 110,
112); ,,La manastirea Crisan si la Prislop” (10, 26, 29, 30, 31);
., La schituri si alte sfinte biserici cu icoane facatoare de minuni”
(4,17,34,41,61, 65,70, 72, 106, 111); ,, Musai sa dea la popi de
slujba sarindare, acatiste si liturghii” (24, 19, 1, 35, 55, 58, 16,
5); ,, Femeia trebuia sa inconjoare biserica de trei ori §i sa aprinda
multe lumini” (5, 22, 40, 44, 71, 82, 84, 100); ,,Sa nu se abata de
la niciun post ca sa se spele de pacate” (9, 14, 15, 29, 93, 103).
Tratamente empirice: ,, Cdt de multe ceaiuri, zdse de babe din
ierburi culese pe roud: menta, sundtoare, coada soricelului, iarba
vantului si cate is stiute” (3, 18, 22, 23, 27, 28, 37, 44, 50, 77, 86,
105). Trandafir: (3, 5, 6,9, 12, 13, 19, 22, 27, 28, 29, 33, 38, 39,
50, 55, 63 64, 69, 85, 97, 103). Busuioc: (2, 7, 10, 11, 19, 23, 25).
Menta: (4,34, 44,46,49,51, 52, 66, 81, 113). Sunitoare: (11, 15,
20, 24, 62, 33, 40, 41, 42, 59, 71, 72, 80, 100, 102, 112). Alte
plante: (6, 14, 18, 19, 20, 30, 31, 35, 44, 45,70, 81, 99, 104, 105).
Modul de preparare si administrare: ,, Tate hale sa fierb §i sa
amesteca in miere §i sa ung pe foale” (9, 19, 21, 55, 66, 67, 81,
84,94, 99, 104); ,, Unele ceaiuri se pun cu o tdara vinars si-s bune
la sange” (22,7,37, 40,44, 60, 1,91, 106); ,,Se fierb cu miere vin
si tuica”(3,9, 10, 11, 12, 14, 15, 19, 20, 27, 39, 41, 44, 45, 49, 55,
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61, 62, 70,77, 81, 92, 106). ,,Se usuca si se fac prafuri de se pun
pe foalele muierii cand are dureri”( 1,2, 3, 11, 16, 17, 22, 23, 29,
30, 33, 38, 40, 43,47, 48, 53, 56, 57, 66, 68, 70, 81, 82, 83, 88, 95,
100, 102). Alimente consumate. Carne de iepure (11, 14, 22, 28,
29, 36, 37, 51, 63, 66, 70, 88, 91, 105). Burta de vita (10, 11, 29,
30,41, 52,53, 60, 94, 100). Peste (1, 2, 14, 21, 22, 40, 52, 63, 64,
77, 87, 89, 97,102, 106, 111). Carne de pasare: ,, Unele credeau
ca ramdn grele de manca piept de pui” (2, 3, 4, 11, 18, 20, 33, 38,
39,44, 57,59, 66, 70, 81, 99, 103). ,,Sa zdce ca numa fuduliile de
iepuroiu is bune” (3, 8, 19, 24, 32, 36, 42, 43, 52, 82, 84, 93, 107,
113); ,,De-o voi sa ramdna cdt de repede sa mdance zama din
picioare de caprior” (12, 17, 21, 26, 30, 33, 48, 60, 76, 89, 98,
104). Scalda femeii (acasd): ,, Ca sa fie grea musai ca muierea sa
faca scalda sapte zdle cu apa nenceputa in care sa aiba cdte
buruieni si flori numa bune — busuioc, romanita, hamei, capusnic,
mentda, floride tei” (2,3,5,9, 16,27, 30, 31, 37, 48, 50, 53, 64,
67,71, 78, 88, 89,91, 97, 100, 103, 112). ,, Mai zdc babele ca tate
baile sa fac la miez de noapte” (14, 21, 22, 23, 26, 33, 42, 45, 46,
60, 69, 71, 72, 85, 101). Scalda femeii (in afara casei): ,, La noi in
sat ii §i acuma izvorul tamaduirii cum 1i zdce, la cari mereau tate
muierile si din alte locuri” (3, 25, 42, 75, 91, 107). ,,Apadi nu era
dara cu oarece leacuri, iera numa cu apa curata, sfintita de
parintele din sat” 4,7, 8, 15, 21, 26, 31, 32,49, 50, 51, 58, 63, 65,
72, 73, 75, 84, 93, 94, 96, 107, 112). Practici rituale magice:
. Apa se folosea numai cu putere de sfintare. Muierea ce voia sa
prinda copil in foale nu bea apa cum o fi bine ii sa fie nenceputa
si din locuri sfinte” (10, 18, 22, 30, 34, 35, 42, 51, 55, 60, 61, 71,
73, 84,92, 109). ., In satele noaste sd zicea cd-i bine pentru muiere
sa bea apa in care s-or deschis lacate” (7, 39, 47, 50, 100); ,,Sa
bea apa din pumnii barbatului” (30, 31, 47, 48, 51, 90); ,,Sa bea
apa din gheata” (11, 23, 32, 48, 66, 82); ,,Sa bea apa din opinca™




(43, 48, 91); ,, A mai faina apa ii ceia unde sa pune floare de
salcdm cu o tdara de mnere de albina” (5, 6, 9, 19, 21, 25, 26, 34,
40,41,42,56,59,77,81, 104). Obiecte magico-religioase. ,, Trebe
musai sa poarta cruciulita din lemn de corn sfintita la oarece
manastire” (12, 17, 22, 23, 30, 31, 36, 47, 48, 54, 62, 70, 74, 84,
91,99, 100, 105). ,,Acasa sa aiba rodul Maicii Domnului langa o
candeluta aprinsa” (7, 10, 13, 26, 33, 51, 62, 66, 75, 79, 91, 100).
,,Se facea vraja cu ai (usturoi-n.n.) ca sa prinda copil” (11, 13,
22,23, 26, 33, 65, 82, 96). ,,Sa puné 7 catei de usturoi in vinars
intors de prune §i sa bé in fiecare zi, tat o saptamdana” (13, 23,
65, 78, 91). Descantecele. ,, Babele pricepute alungau diavolu
din trupu’ muierii ca sa-i lase samanta pantru copil” (2, 3, 4, 9,
13, 14, 19, 21, 22, 23, 35, 37, 38, 40, 46, 50, 51, 54, 56, 57, 61, 62,
68, 71, 80, 86, 9, 90, 96, 97, 101, 102, 108). ,,Ale de nu faceau
copii mereau sa caute leacuri numa la babe (descdantatoare —
n.n.) ce aduceau rodul in foalele muierii. Sa facea cu ierburi
bune, ciocul berzei, sculatoare, liliac alb, floarea iubirii si dorului
si mai cdte si cate de le zacea baba” (1, 5, 6,9, 14, 18, 19, 22, 24,
28,30,31,32,39,42,44, 46,47, 55, 68, 69, 76, 77, 78, 80, 88, 93,
94,100, 101, 108, 112). ,, Alte femei cautau vrajitoarele sa le dea
leacuri §i farmece; ele credeau ca or putea face prunci” 3, 6, 7,
11,12, 13,19, 22,23, 37, 39,48, 49, 56, 58, 63, 64, 69, 71, 76, 77,
81, 83, 94, 96, 102, 111). ,, Descanteci si magie mai faceau §i
unele persoane de-si zic, solomonari ca stiau bine rosturile
muierilor” (10, 81, 106).

NASTEREA COPILULUI

Locul |, Pe pamant™ (1, 2, 3,9, 10, 17, 20, 22, 23,24, 33, 37,
39, 41, 44, 45, 49, 56, 59, 60, 64, 69, 77, 81, 84, 96, 97, 98, 101,
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109, 112). ,, De se nimerea la secerat pe pamant” (29, 33, 34, 44,
50, 69, 71, 93, 100). ,, De veneau si-o prindeau durerile, de buna
seama, pe pamant” (19, 24, 37, 53, 55). ,,Pe pat” (1, 6,9, 12, 13,
14, 20, 22, 27, 30, 31, 47, 48, 57, 61, 68, 82, 85,94, 97, 104). ,,Se
pregatea patul” (1, 14, 40, 52, 64, 70, 85, 96, 105). ,, De ndstea pe
pat avea copil fain” (11, 34, 61, 80, 85, 97, 108, 113). ,, Numai pe
pat” (2,16,17,28,32,56,72,73,77,99). ,,De se simtea bine, in
pat” (3, 12, 18, 25, 34, 50, 61, 76, 93). ,, Cele mai multe nasc in
pat” (6,7,12,26, 35, 51, 66, 95, 107). ,,Pe vatra” (5, 29, 37, 45,
53, 57, 64, 68, 103). ,, Pe vatra in fata vetrii focului, in timpurile
mai vechi” (10, 46, 55, 104, 111). ,, Ca sa fie cald cand era iarna
langa soba” (1, 8,9, 10, 20, 23, 33, 41, 58, 59, 66, 69, 97). ,, Ldnga
banca sau lavita” (85, 88). ,,Cdnd merea muierea la oarece
lucru, cum ii la cadmp, la fan, de iera in hotaru’ satului, apai
nastea §i aducea copilu’ acasa” (19, 34, 53, 70, 103). ,,Langa
pat” (1,19, 24, 29, 38, 104). ., In alte locuri , una o ndscut odatd
pe drum in cocie” (89). ,,Mai nasteau si pe un scaunel, agé in
sezut, cum o prindea’ (77). Asternutul. ,, Fan” (1, 24, 25, 28, 42,
98). ,, Paie de grau” (3, 15, 19, 29, 36, 74, 105). ,,Sa punea §i
rogoz da’ mai rar, cand oamneii n-aveau alte paie” (66). ,, Lipideu
o tdra mai grosut cum se fdacea odata din canepa” (21, 54, 68).
,,8a punea un brat zdravan de fan proaspat cosdt iara paste el se
lasa un tol” (14, 24, 31, 61, 67, 73, 76, 81, 99, 113). ,, La mijlocul
ei sa punea un sul (material facut la razboi-n.n.)s-o ajute sa nasca
bine” (1, 21, 52, 60, 63, 95). ,, Carpe, ce se mai gasea” (13, 43,
61, 88). ,,Suman sa fie cald” (33, 70). ,, Patura groasa de lana”
(28, 44, 108). ,, Mai acuma sa lua musama de la bolta” (14, 99).
,,8a punea un rand de haine, hale vechi, apoi lipideu” (52, 89).

Cum se usura nasterea. ,,Ldnga gravida se puneau oale cu
apa calda” (11,13, 68, 76, 78, 84, 93, 107). ,,Sa-ncalzea chepta-
riu §i sa puné pe sale, s-ajute muierea’ (29, 112). ,,Moasa facea




intr-o oala ceai din samdnta de canepe ori de nu gasé, in si chiar
mac, iara de iera nastere gré ii dadeau muierii” (3, 14, 22, 23,
34,39, 44, 45, 60, 66, 70, 74, 97, 100). ,, Al mai bun pentru nastere
iera apa clocotita paste foaie de ceapad, de-o bea muierea de
usurare” (16, 17, 22, 25, 30, 31, 57, 64, 81, 95). ,,Acuma se mai
da cafa fierbinte” (40, 82, 88). ,, Faceau in jurul muierii mult
abur, sa fie cald” (32, 50, 58, 66, 74, 97). ,, Multe moase incalzeau
caramizi, altele capace de vase pe gpori §i le puneau pe muiere”
(84, 98, 103, 104, 109). ,,Mai cu sama sa facé frectii cu spirt la
gravida de-o incalzea cum treba” (1,7, 11, 13, 14, 17, 22, 23, 25,
28, 33, 39, 44, 45, 47, 48, 54, 55, 86, 99, 107). ,,Muierea era
preumblata prin casa iar apoi ii stingea carbuni cu apa si-i dadea
sa bea; moasa zdcea nigte vorbe, io nu le stiu” (5, 17, 28, 37, 39,
66, 69, 80, 111). ,,De iera, greu si greu se dadea sa bea apa in
care s-a descuiat un lacat” (24, 81). ,, De suferea gravida, moasa
facea rugaciune la Maica Domnului iara alte femei ce asistau la
nastere se rugau §i ele si faceau matanii ca sa o usureze” (1, 4, 6,
7,11,13,19,22,23,30,31,4,45,52,57,62, 64, 65,75,79, 81, 82,
84, 86, 89,94, 100). ,, Cand nasta greu sa trageé harangul (clopotul-
n.n.) la biserica” (25, 42, 72, 107). ,, De nu putea naste s-aducea
un vanator de tragea in fata casei mai multe focuri” (15, 78).
Ce nu avea voie gravida. ,, Sa umble cu furca de tors cu
coarnele in sus, ca nu va naste bine” (30, 31, 39). ,,Sa nu treaca
peste un loc unde un lup a mancat oaie ca va iesi copilul cu
mancatura de piele”(4, 10, 22, 23, 26, 33, 51, 90). ,,Sa nu treaca
peste ruda carului” (5, 6, 7, 11, 18, 27, 28, 29, 30, 31). ,,Sa nu
culeaga flori, sa nu poarte flori, ca sa nu nasca copii cu pete pe
piele” (30, 31, 52, 64, 67, 81, 100). ,,Sa nu mance burefi ca nu-s
buni la sarcina” (5, 6, 18, 24 39). ,,8a nu poarte aschii de lemn
in poala ca sa nu aiba copilul matreata in par” (1, 10, 12, 35, 45,
77, 89, 99, 106). ,,Sa nu tricoteze cu firul de ldna pe dupa cap™
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(2, 15, 29, 39, 46, 66, 82, 97, 105). ,,Sa nu mdnce poame lipite
cum is ciresele, visinile, prunele si alte, ca-i poate face pruncului
roseata pe fata si naste chiar doi” (8, 16, 19, 23, 30, 31, 41, 53,
61, 66, 71, 99, 109). ,, Muierea sa nu sada picior peste picior ca
greu o naste” (19, 20, 33, 34, 40, 43, 44, 51, 52, 62, 68, 89, 91).
,,8a nu se uite la oameni hadzi si cu ochi intorsi ca si pruncul facut
o filafel” (30, 31, 55, 63, 84, 100).

Asezarea noului nascut pe pamant. ,, Ladnga cuptuor” (1, 19,
25, 31, 32, 60, 71, 88, 94, 105). 11 tane la loc cald aproape de
mama pe un loc cu paie si acoperit cu lipideu, da’ langa cuptior
., (25,42,75,91, 107). ,,Langa cuptor sa fie cald” (4, 10, 22, 23,
26,33,51,90, 106, 108, 113). ,, Cand se nastea, prima data moasa
il punea pe pamant langa mama in camasa de mire ori mireasd,
ce-or fos ta parintilor” (15, 19, 24, 28, 49, 53, 55, 56, 81, 84, 86,
112). ,,Cdnd iesea pruncu, sa facea asé: moasa il descanta si il
dadea de trei ori sub masa ca sa aiba noroc, dupa ceia il pune in
leganut ori pe pat langa masa” (15, 53, 55, 59, 78). Alte practici:
,, Copilul era ridicat de moagsa care-l dadea de trei ori tatalui si-i
spunea sa-l recunoasca, dupa ce-i ura impliniri mari in viata il
punea in pat langd mamda” (8, 19, 24, 53, 86). infisarea copilului.
,Sa punea in surt ori in carpe” (1, 2, 15, 19, 27, 33, 34, 46, 59,
63,72, 87,91, 101). ,, In unele case cind se ndstea copilul era pus
in camagsa de mire a tatalui, de-i baiat, si-n camasa de mireasa a
mamei, de-i fata” (4, 10, 13, 22, 23, 26, 33, 34, 51, 90, 106, 108,
113). ,,Acum copilul are haine numa pantru iel” (11, 14, 16, 20,
28,29, 30, 34, 36, 37, 38, 43, 44, 45, 50, 52, 60, 61, 67, 74, 77, 82,
83, 87, 89, 92, 94, 96, 97, 102, 104, 106). ,, De iera mai saracuta
familia, sa punea intr-o carpa rupta din camesa” (2, 5,7, 14, 29,
34, 35,41, 59, 69, 77, 83, 100). Cdnd femeia stia ca a ramas greé
se apuca §i facea scutece di cdnepa sau in si paturica di lana
moale” (8,9, 13, 14, 16, 17, 19, 20, 27, 28, 32, 35, 46, 53, 63, 70,




78,79, 85, 93, 96, 103). ,, Cand scotea copilul, moasa lega buricul
cu cheutoarea de la camasa tatalui sau a mamei” (5, 11, 13 17,
28,49, 51, 56, 72, 73, 95, 106). ,, Dupa ce scalda pruncul, moasa
il punea intr-o cdrpa alba ca laptele stransa la mijloc” (1, 10, 17,
19, 30, 31, 64, 67, 95). ,,Altele mereau la bolta si luau oarece
panza de-i numita stamba” (14, 16, 28, 29, 31, 38, 41, 42, 49, 58,
61, 62, 77, 83, 88, 89, 101). ,, Ca sa fie pruncu’ tare in viata se
ducea la botez infasat in camaga tatalui” (3, 25, 42, 75, 91, 107).

Apararea copilului. ,, Sa punea sub perina la copil, de iera
sangur, o bucata de fer, bunaoara de la secera ori coasa sa alunge
pe Satana” (1, 3, 5, 6, 12, 15, 17, 19, 24, 30, 36, 49, 53, 59, 60,
93). ,,Musai ldnga prunc sa fie Visul Maicii Domnului” (7, 12,
18, 25,28, 35,42,50, 51, 55,56, 63, 64,69, 74,78,79,91,93, 108,
110, 111, 113).,, Mama punea sub perina ori saltea foarfeca pentru
a alunga strigoii” (12, 34, 42, 62, 78, 107). ,,Matura cu perie
intoarsa” (8, 15, 19, 24, 53, 55, 59, 62, 70, 78, 84, 98). ,, Tamaie
langa prunc” (2, 3, 16, 17, 20, 25, 26, 30, 31, 40, 44, 52, 58, 63,
64, 69,72,75,77,91, 92,93, 99, 103, 106, 107, 108). ,, De nu poti
sd pazesti copilul sase saptamdni se pune, cand pleci din odaie,
lucruri ascutite din fier, cutit, foarfeci, brigca si musai tamdie” (1,
2,8,14,15,19,20,21,24,32,33,39,46,47, 53,58, 60, 61, 62, 63,
65, 71,77, 87,99, 103, 107). ,, Un fier si cartea de rugaciuni” (6,
18, 19, 34, 35, 36, 52, 55, 73, 77, 81, 86, 90, 100). ,, Al de venea in
casa, punea un capdt de ata pe leganut, sa nu fure dracii somnul
la copil” (12, 13, 68, 72, 73 95, 112). ,,Ldnga cosarcuta, in care
dormea pruncu’, sa pune §i o sacure, ca sa nu vina dracu’ sa
schimbe copilul in unu’ bolnav” (5, 17, 37, 80, 104, 111). Alte
obiceiuri. ,, Ai de mereu s vada pruncu’, mai nainte, hdt, sd
puné un ban de argint sa fie copilul ca soarele de mandru” (28,
38, 49, 57, 77, 83, 109). ,,Scutecele sa uscau langa cuptor ca
afara le spurcau diavolul” (3, 15, 24, 25, 42, 46, 53, 55, 59, 70,
74,78, 79, 86, 99, 105).
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MOASA

Denumiri. ,, Moasa” (3, 5, 6, 8,9, 10, 11, 12, 13, 20, 23, 24, 25,
26, 30, 31, 35, 36, 37, 40, 44, 49, 52, 53, 54, 55, 62, 63, 64, 69, 70,
77,78,79, 80,81, 82, 83, 88,94, 95,96, 97,100, 102, 103, 105, 106,
111, 112, 113). ,,Moasa de neam™ (4, 5, 6,7, 8, 10, 11, 12, 13, 15,
17,19, 20, 22, 23, 24, 25, 26, 27, 28, 29, 38, 39, 41, 42, 43, 58, 59,
60, 65, 66,71, 89,98, 105). ,, Moasa din sat” (1,4, 7, 18,27, 33, 57,
61,72,85,101).,, Moasa comunala” (1, 20, 30, 31, 40, 82, 89, 111).
,Moasa din familie” (1,12, 34,42, 95, 104, 111). ,, Mai era un feliu
de moasa, o ruda mai de aproape de-i zdce moasa de cosarca” (5,
6, 37, 80). ,,Moasa capatata ii cea de neam, ce nu se baga la
mogit, aducea doar mancare” (2, 14,52, 54, 63, 89, 101). Alegerea
moasei. ,, Din batranele casei de nu gaseau repede moasa” (3, 8,
44,64, 80, 104). ,, Nasteau singure” (87). ,, Mosea orice femeie (mai
rar)” (91, 103). ,, Vecinele, prima data pana la venirea moasei”
(75, 112). ,, Femeia din familie care se pricepea la mosit din satele
ce nu aveau moaga’ (24, 29, 58, 70). ,,Mai demult veneau niste
batrane, rude cu gravida, din satul lor sau din cele vecine” (3, 4,
17,27,45, 63, 80). ,, De nu gasea moasa la timpul nasterii, mosea o
sord, o matuga, bunica, soacra sau o femeie priceputa de de-aproape
de casa” (28, 33,48, 63, 91). ,, Mai veneau sa moseasca, moase din
alte familii” (19, 24, 55, 86). ,, Moasa comunala era cea mai buna,
o platea comuna si in timpurile mai apropiate aveau scoala facuta
la oras cu diploma” (2, 14, 20, 23,30, 31, 32,44, 65,71, 77, 89, 94,
97, 110). ,,Moasa era din neam in neam” (19, 24, 53, 55, 59, 78,
84, 93, 105). ,,Moasa putea fi si o matusa a barbatului dar §i
mama lauzei” (9, 41, 60, 97, 110). ,, Mosul si moasa is din acelasi
neam” (44, 45, 49, 60, 109). Atributiile moasei fati de mama.
,,Se ocupa doua — trei zile de mama i copil” (1, 2, 14, 16, 21, 32,
43, 47, 48, 50, 52, 57, 63, 77, 83, 87, 89, 101, 102). ,,O spala pe




cap, i facea baie, o ungea cu untura §i o incingea §i-i zicea
nepoata §i tot aga trei zile ii aducea mancare” (5, 6,7, 30, 31, 37,
38, 39, 49, 56, 80, 109). ,, Inainte de incepere a chinurilor facerii
moasa ii dadea sfaturi ce sa faca sa nasca mai repede, apoi o
ajuta sa nasca’ (17, 21, 59, 63, 34, 78, 102, 104, 111). ,,Dupa
nastere o tragea sda iasa camasa (placenta copilului-n.n.) §i
ingrijea femeia si spala copilul, ajutand-o pe mama la scalda”
(3,9,36,40,41,44,60,67,71,75,91,107). ,,Se ocupa o saptamdna
de gradina mamei, culegea legumele si zarzavatul §i facea zama
buna pentru lauza” (14, 32, 50, 63, 89, 101). ,, Pana la molifta de
dezlegare la sase saptamani avea grija de copil si de lauza” (8,
15, 19, 24, 34, 53, 55, 62, 70, 86, 99). ,,O saptamdna moasa
aduce spene (cosuri cu mancare) cu carne de gdind, tditei, colaci,
pogace” (1,2,8, 14,16, 19, 24, 48, 52, 55, 63, 87, 99). ,, Zece zile
ingrijea de lauza si de prunc” (1, 2, 14, 52, 57, 63, 64, 77, 87, 89,
101, 103). ,, Ducea oale cu supa si placinte sa mandnce lauza”
(3, 15, 19, 24, 53, 55, 62, 81, 84, 86, 99). ,,Merea la popa sa ia
,apa de moasa” si cdand il scalda pe copil ii punea in scalda,
sase saptamdni, apa sfintita de la popa” (5, 6, 37, 56, 104).
Atributiile moasei fata de copil. , Taia buricul si scalda copilul”™
(1,2,3,4,13, 14, 18, 22, 24, 28, 30, 32, 33, 34, 40, 44, 46, 53, 54,
55, 58, 60, 63, 67, 69, 72, 76, 80, 83, 84, 87, 88, 90, 91, 93, 96, 99,
100, 102, 103, 106, 107, 109, 110, 112, 113). ,, O saptamana spala
copilul” (1,2, 14,16, 18, 32, 52, 63, 64, 87, 89, 101). ,, Il scilda si
ingrijea la prima scalda, apoi in fiecare zi, seara §i dimineata”
(7, 30, 31). ,, Taia buricul, la fata cu un foarfece de tuns oi, la
fecior cu cutitul iara moasa dupa ce taia buricul freca cu un
capat al ombilicului obrazul pruncului ca sa fie la obraz fain si
rosu cum ii sangele”(8, 19, 24, 27, 46, 55, 62, 70, 74, 81, 84, 98,
99, 105). ,, Aducea copilului fase, scutece de ldna, cdrpe de panza
si haine de botez” (19, 24, 53,59, 78, 81, 84, 102). ,, Ducea copilul
la biserica la botez, impreuna cu nanasa” (3, 25,42, 75,91, 107).
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indatoririle pirintilor fatd de moasi. , Moasa primea de la
mama panza fina din canepa ori in de un metru si jumdtate §i un
colac dar numai la botez” (1, 2, 8, 14, 16, 19, 24, 34, 52, 53, 55,
63, 81, 94, 101, 105). ,,Dupa botez, moasa primea naframa de
cap si un tindeu fain” (1, 2, 14, 16, 54, 64). ,, Primea de
imbrdacaminte, oarece alimente, cel mai mult o gaina” (5, 6, 37).
,,8a mai dadea §i bucate din hambari, grau, secara §i cucuruz”
(40, 44, 45, 60, 96). ,,Sa facea si la schimb: moasa ii dadea o
camega faina mamei iara mama ii dadea tat asé” (19, 24, 55, 84,
86, 99).

PRIMA SCALDA

Apa de scalda. , Apa trebuie sa fie musai nenceputa” (5, 6,
29, 49, 65, 80, 95, 100, 109, 112). ,,Apa descantata cu carbuni
stingi” (15,59, 78, 113). ,,Apa ne-nceputa usor incalzita” (7, 17,
30, 31, 39, 56, 104). ,,Apa ne-nceputa calduta tinuta o tara la
soare” (8, 27, 70, 93). ,,Apa ne-nceputa luata din fantana pe
lumina” (4, 10, 26, 33, 51, 106, 108, 113). ,,Apa obisnuita” (14,
52, 54, 64, 71, 87, 89, 101, 103). ,,Sa punea apa sfintita de la
Boboteaza ca tine sanatos pruncu’ pan la botez si timp de sase
saptamani se punea o tdara de apa molitvita” (5, 6, 8, 12, 15, 17,
19, 24, 28, 29, 34, 37, 38, 53, 55, 56, 59, 61, 69, 70, 72, 73, 74, 81,
82, 84, 85,93, 94, 98, 99, 104, 112). ,,4Apa de la cruce” (19, 24,
53,55,81, 84, 86,98, 99, 105). Obiecte puse in scalda. ,, Busuioc”
4,10, 11,12, 13, 22, 23, 26, 29, 33, 34, 51, 72, 73, 76, 82, 90, 94,
106, 108, 112, 113). ,,Sa puné tat feliu de flori dupa cum iera
timpu’ de nastea” (9, 15, 17, 36, 41, 44, 45, 59, 60, 71, 78, 79,
100, 104, 111). ,, Monede diferite” (9, 11, 15,34, 51, 68, 72,73, 78,
95, 106, 112). ,,Ban de argint sa fie pruncu’ cu noroc sa nu sd




tana boscoane (blesteme-n.n.) de el” (18, 30, 31, 43, 47, 48, 49,
50, 83). ,,Inel” (5, 6, 11, 13, 37, 80). ,, Cingatoare” (9, 36, 67, 71,
92).,,Custura” (4, 10, 23 26,33, 51,90, 106, 113). ,, Pieptene, sa
fie falos™ (7, 30, 31, 39). ,,La fete sa pune fuior sa aiba parul
lung i fain” (3, 25, 42, 75, 91, 107)."Pene”’: ,,Sa pune peanda de
paun ca pruncu’ sa fie jucator” (caluser-n.n.) (9, 41, 44, 45, 60,
67, 92). ,,Nu sa pune cruce-n scalda, doara sa muia” (15). ,,0
moasa punea in apd picioare de pasari, de rata si de gdsca sa nu
se prinda de prunc vre-o rautate asa cum nu se prinde apa de
acestea” (84). ,, Un strop de lapte, sa aiba mama mult lapte pentru
alaptat” (10, 26, 33, 51). ,, Faguri de miere” (52, 89, 101). ,,Sare”
(30, 31). ,,8a cufunda un ou in apa si moasa zicea: cum sta ou in
apa asa sa sada bogataia-n casa” (74, 98, 105). ,, Unelte diferite
ce le folosesc barbatii daca-i baiat §i cele ce le folosesc femeile
daca-i fata” (1, 63,71, 84, 107). ,, Instrumente muzicale (ocarind,
fluier) sa fie ,,mare cantaret” (sic!)” (9, 27, 46, 62). ,, La fetite sa
pune clopotel si va canta fain” (44, 45, 60). ,, Punea carbuni sa nu
deoache pruncu’” (21, 102). ,, Tamdie, sa-l alunge pe Satana”
(25,47, 48, 50, 83, 88). ,, Cheie, sa nu fie risipitor” (20, 35, 61, 85).

Aruncarea scaldei. ,, Locurile de sa arunca scalda iera al curat
si pitit de animale” (1, 5, 6, 14, 16, 21, 22, 23,32, 34, 36, 41, 42,
43, 51, 54, 62, 70, 79, 91, 925, 103, 104). ,, Loc ferit unde nu se
calca” (22, 23, 30, 34). ,,Sub un pom la umbra” (44, 60). ,,Se
arunca in gradina cu flori, langa gard” (34, 94). ,,Se arunca
intre flori, sa creasca faine, da’ numa dimineata si de gresa, de
arunca moaga dupa asfintitul soarelui atunci era bai” (1, 2, 14,
16, 52, 54, 63). ,,Se arunca la ultoare (pom altoit-n.n.) sase
saptamani mai ales la nuc sau prun” (19, 24, 53, 55, 74, 81, 84,
86, 98, 99, 105).
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MASA CU OCAZIA NASTERII COPILULUI

Preparate pentru lauza. , Supa de chimen” (1, 2, 14, 16, 52,
54, 63, 64, 87, 89, 101, 103). ,, Zama de gaina, carne fripta, lapte
si oud, placinte cu scrob” (10, 15, 22, 23, 26, 33, 40, 47, 48, 51,
52,53, 59, 60, 62, 68, 71, 78, 79, 81, 84, 88, 89, 93, 98, 99, 102,
106, 108, 112, 113). ,,Cafea fara cofeina (sic!), a de sa face din
naut” (33, 51). Mancare adusa de neamuri. ,, Gdina, tuica §i
vin pentru tofi ai casei” (32,47, 48). ,, Muierile de la casile vecine
aduceau bunataguri la lauza: prajituri, clatite, scoverzi, pancove,
gogosi” (5,6,12,15,17,21,22,23,30, 31, 44, 46, 47, 60, 62, 63,
68, 78, 81, 90, 94, 99, 104). ,,Sa aducea in prima saptamanad,
mai mult moasa ce cara trei spene cu mancare la femeie, iera
carne friptd, zama de chimen §i colaci, putea sa aduca si fata
moagsei” (19, 24, 53, 55, 81, 84, 86, 98, 99). ,, De nastea la spital,
moasa ii ducea trei zile spene cu pui, crumpene fierte si tat feliu
de placinte” (3, 8, 15, 25,42, 46, 60, 62, 67, 75, 92, 94, 107). ,, Se
obisnuia sa aduca mancare si nasa in trei zile, taitei cu lapte,
zamatiga §i fagure de miere” (4, 10, 11, 12, 22, 23, 26, 33, 51, 68,
72,73, 90,95, 112).

PERIOADA DE LAUZIE

, Nu iesea 40 de zile, ca sa zdcea ca nu-i curatad, la fel sa
aduca apa din fdantana, ca facea fantdana viermi” (5, 6, 7, 30, 31,
37,39).,,De trebuia sa treaca un pdardau, musai sa se-nplecticeasca
(sa se impiedice — n.n.) ca sa nu-si piarda tata” (4, 10, 33, 51,
108). ,, Oricine venea in casa n-avea voie sa sada pe patul lauzei
ca altu feliu putea sa piarda tata” (28, 65, 109). ,, Muierea nu
traba sa doarma cu spatele la copil, tate cele sase saptamdni




pana la botez, ca asupra pruncului sa napusteau diavolii si-1
stramba” (17, 56, 104). ,, Lauza nu lucra sase saptamdani ca o
ajutau neamurile” (1, 2,7, 14, 17, 18, 20, 21, 22, 23, 29, 30, 31,
34, 37,50, 52,53,55, 58,60, 63,67, 68,71,77, 85, 86, 88, 92, 94,
95, 97, 100, 104, 107). ,,Lauza purta ,,carpa’ (batic — n.n.) pe
cap ca sa zdce ca-i lua tata muma padurii” (19, 24, 53, 55, 81,
84, 86). ,,Lauza nu mere la biserica in aste saptamani ca nu-i
curata” (5, 6, 37, 80).

URSITOARELE

Denumiri: ,, Ursitoare, ursitoarele” (1, 2, 8, 10, 11, 22, 24, 25,
27,28,29,34,35,43, 44, 45,47, 48, 50, 52, 53, 54, 58, 61, 62, 63,
65, 66,67,78,79, 81, 82,83, 86,90,93,94,99, 103, 104, 105, 110,
113). ,, Ursoaie” (17 56, 104). ,, Urszt”’(2, 25, 42, 91, 107).
Numarul: ,, Veneau numai trei ursitoare” (4, 5, 6, 17, 34, 36, 37,
71, 80, 108, 111, 113). ,,Sapte” (17, 30, 31). ,, Trei, sapte, noua
sau doudasprezece erau pareri diferite ale moaselor” (11, 13, 68,
72, 73). Locul si timpul ursirii: In casa noului nascut veneau
ursitoarele, dupa o saptamana de la nastere, la geam™ (7, 30, 31,
39). ,,Noaptea la casa noului nascut” (52, 89, 101). ,, Erau trei
ursitoarele, ziceau batranele si vin in camera mamei §i copilului
si ursesc viitorul copilului” (1, 2, 14, 54, 63, 64, 87). ,,Am auzit ce
povesteau moagele despre ursitoare ca veneau la fereastra in seara
primei zile dupa nastere” (9, 41, 67). ,,La trei seri” (1, 63). ,,4
treia seara la casa lauzei” (74, 98, 105). ,,La casa noului nascut
a treia zi de la nastere in odaie sau la fereastra” (5, 6, 37, 94). ,, 4
treia zi noaptea, la casa noului ndascut, inainte de miezul noptii”
(8, 19, 24, 27, 53, 55, 62, 70, 74, 81, 84, 86, 93, 98, 105). ,, i
batrani zdc si acuma cd ursitoarele vin la nastere, da’si la Paste,
Craciun, Rusalii si sarbatori mari” (17, 28, 38, 56, 65, 104).
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Alte consemnari,, Credinta este acum vaga si confuza, informa-
torii stiu ceva din auzite dar spun ca nimeni nu le-a vazut §i nu se
stie ce urseau; in multe case se vorbeste despre ursitoare insa nu
sunt nici un fel de practici in acest sens” (20, 35, 58, 69, 76, 85).
,, Ursitoarele au fost tare de mult, azi s-or uitat de iele” (2, 7, 16,
30, 31, 39, 54, 94, 103). ,, Fiecare prunc, vezi bine, cand se naste
are soarta lui facuta de ursitoare, din ce-o fost odata nu se mai
stie nemica” (10, 12, 20, 21, 25, 32, 34, 36, 43, 50, 56, 61, 85, 97,
99, 104). ,,0 moasa zdcea ca tare de mult cand sa nastea copilu’
scutecele lui erau puse pe culme sa le urseasca la miez de noapte,
da’ nimeni no auzdt care-i ursata” (11, 12, 13, 29, 68, 72, 73, 95,
112). ,, Nu exista obiceiul, da povestea sa stie din vechime ca ce
spuneau iele sa adevereste” (9, 41, 67, 92, 96, 110). ,, Am auzit de
ursitoare dar azi nu se mai tane credinga’ (40, 97).

Masa ursitoarelor. ,, Se punea masa ursitoarelor” (1, 5, 6, 7,
30,31,36,37,71, 80,94, 108). ,, Nu se punea masa’ (3, 4, 10, 11,
14, 18, 22, 23, 26, 33, 34,47, 48, 51, 58, 63, 68, 69, 76, 83, 88, 94,
102, 106, 112). ,,Masa sa fie bogata, incarcata pentru imbunarea
ursitoarei rele” (8, 15,19, 24,27,46, 53,55, 62,70, 74, 81, 84, 86,
93). ,, Pe masa se punea colacul ursitoarelor” (19, 24, 53, 55, 81).

Alimente. ,,Apa” (5, 6, 17, 30, 31, 37, 39, 65, 80, 94, 108). ,,0
canta cu apa de toate zilele si una cu apa sfintita” (1, 2, 14, 16,
52, 63). ,,Vin" (8, 27, 46, 70). ,, Palinca (rachiu)” (28, 65, 109).
., Diferiti colacei, sa pune numa tri”’(7, 30, 31). ,, Pogace (colac)
dar si felii de pdine” (1, 63). ,, Pogace adusa de moasa impartita
apoi la copiii moasei §i ai vecinilor” (19, 24, 34, 59, 74, 81, 84,
98, 99, 105). ,, Prajituri si placinte” (20, 35, 61, 85). ,, Brdnza,
slanina si carnati” (6, 17, 37, 56, 80, 85, 111). ,,Sare §i zahar”
(2,16, 54).,, Usturoi” (27, 62). ,,Seminte de pus in gradina” (41).
,,Mancare ce se da la sarbatori” (8, 19, 24, 27, 46, 53, 55, 62, 70,
74, 81, 84, 93, 98, 99, 105). ,, Caier de ldna, fuior se punea mai




rar” (19, 59, 78). ,, Carte si creion” (19, 24). ,, Fluier” (15, 30,
31). ,,Foarfeca” (70, 93). ,,Sapte linguri” (1, 2). ,, Cinci linguri”
(56, 104). ,,Se pune sapte linguri nou-noute asezate in cerc”’ (111).
,,8a mai pune bracirea moagei in juru’mesai” (19, 81, 84). Ursiri.
, Auzite numai de moasa, care nu zicea la nimeni” (1, 14).
,, Ursitoarele ce veneau numai seara gustau din apa si vinul de
pe masa si din mancaruri iar dimineata se credea ca au ursit de
bine copilului” (8, 27, 46, 62, 70). ,,Ca-n viitor pruncu’ o avé
noroc nu se stie, poate mama visa ceva” (19, 24, 81, 84). ,, Tati
vreu de la ursitoare numa sanatate pantru prunc’’ (34, 94). ,, Unele
muieri nu dormeau panad la miezu’ noptii sa auda de la ursitoare
ce talente (sic!) or avé cand or creste mari” (12, 95, 112). ,, La
alte cagsi ursitoarele le placea de numa, mdancau §i petreceau,
cantau §i jucau §i vezi bine ursau pruncului tat de bine” (4, 10,
13, 22, 33, 51). ,, Nimeni nu le vede pe ursitoare, ele nu bat la ugi
si ferestre” (7, 30, 31, 39). ,, Femeile se cazneau sa nu doarma §i
auzeau ce se ursea dar dimineata uitau totul” (44, 45, 110).
., Dimineata, moasa ori mama sa uitau la masa, de erau miscate
lucrurile la masa ursitoarelor atunci ele sigur au ursit, de bine;
de rau, cine stie?” (15, 19, 24, 55, 81, 98, 105). ,, Urseau de la
miezul noptii §i pana la crapatul zilei, nimeni nu stie precis” (44,
60). ,, Ursitoarele-s maiestre, au putere sd intre in casa pe unde
vor: usa, geam, horn pe nevazute” (28, 38, 49, 65, 109).

NASII DE BOTEZ

Denumiri. ,, Nanasi” (1, 19, 24, 44, 45, 53, 55, 60, 63, 74, 81,
84, 86, 98, 99, 105). ,,Nasi” (5, 6, 28, 29, 37, 38, 52, 65, 82, 89,
95,101, 109). ,, Nasi de botez (94, 108).

Rolul nasiei. ,,Nasii de cununie a parintilor botezau pe toti
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copii”.(1,7,17,19,24,30,31, 39,44, 53, 5, 56, 60, 63, 74, 81, 84,
98, 99, 104, 105). ,,Rar” (34, 82, 94). ,, Adesea, mai mult baietii,
doar cand se mai certau intre ei se schimbau” (21, 102). i boteza
pe toti copii, numai daca se intampla sa pateasca ceva, sa moard
nu-i mai boteza pe toti” (11, 13, 68, 72). ,, Pe cati vrea” (35, 85).
,,Numai pe baieti”” (4, 10, 33). ,,Nu era obligatoriu numai fete
sau numai baiefi” (9, 41, 67, 92). ,, Cdti putea, daca ei nu puteau
sd boteze, se alegea un neam de-a lui” (15, 59, 78). ,,In casile
noaste fiecare are nanas si mos din neam in neam” (19, 24, 53,
55, 81, 84, 99). ,,fi boteza pe tofi, insd putea sd aleagd si alt mos”
(52, 89, 101). ,, Nasii de cununie botezau numai pe primul copil”.
(20, 35, 85). ,,Doar un nanas” (52, 89). ,,0 pereche de nasi” (1,
5,6,12,17,19, 28, 30, 31, 37, 38, 39, 53, 55, 56, 80, 86, 95, 104,
108, 111, 112, 113). ,, Astazi pe ldnga o pereche de nasi mai poate
fi una, pe cdt de bogata este familia” (24, 81, 84, 99). Moasa —
nasa copilului. , Era luata de familiile mai slabe (sarace —n.n.)”
(1, 63). ,,De era copilul slabut, gata de moarte, moasa il ducea
cdt mai repede la popa sau de nu ajungea il boteza ea, ca de
murea nebotezat putea deveni strigoi, asta se intampla mai rar”
(21, 52, 89, 102). ,, De ierau sarantoci din cale afara nu puteau
baga nasi §i punea pe moasa” (2, 14, 52, 54, 89, 101, 103). Nasa
de drum. ,, De se nimerea o familie acasa la lauza si pruncu’ era
bolnav il boteza repede sa nu moara nebotezat” (34, 51, 73, 82,
95, 112). ,,Cdnd era copilul tare bolnav chema pe nanas sa-l
boteze cu busuioc §i apa, il inchina la icoane si apoi ii dadea
nume” (29, 95, 112).

indatoririle nasilor fati de copil. Pregitirile pentru botez.
,,Botezul se facea la sase saptamdni si nasa ducea copilul la
biserica la botez” (1,3,4,10, 11, 13,17, 18, 19, 22, 24, 26, 33, 37,
40, 42, 43,47, 48, 50, 57, 68, 69, 72, 73, 83, 88, 90, 95, 102, 104,
106, 108, 113). ,, Nasi merg cu pruncu la biserica, se zice: moasa




duce copilul pagan, nanasa il aduce crestin” (3, 4, 10, 22, 25, 33,
42, 51, 57, 90, 106, 107, 108, 113). ,, Nasii lasau darul pentru
copil, ducea hainele la botez, o camasuta alba, fase si lasa un
ban la locul pruncului iara naga infasa copilul ,,in cruce” (1, 3,
14,16, 17, 19, 24, 25, 36, 42, 52, 53, 55, 60, 71, 75, 81, 84, 94, 99,
107). ,,Aducea la botez ,,lumina de botez” (lumdnare mare-n.n.)
iard de era fata ii puneau cercei, asé in special pentru botez” (7,
30, 31, 39). ,,Aduceau aghiazma de la biserica intr-un canceu de
pamant cu un fir de busuioc” (19, 24, 27, 46, 53, 55, 62, 70, 81,
84, 93, 98, 99, 105). ,, Platea preotul” (3, 25, 42, 75, 91, 107).
., Mama copilului primea un lucru din partea nasilor dar mai
rar, i niste margele” (74, 98, 105). ,, Nanasii dadeau pdnza de
cdanepa de doi metri si mai tarziu o gaina sau un mielut” (4, 10,
26, 33, 51, 90, 106, 108). Crasma, o carpa alba de botez, lumina,
un dar de bani” (1, 2, 14, 52, 63, 64). ,,fifdceau scutece” (19, 24,
53, 55, 81, 84, 99). ,,Mai multe daruri, camesoai §i cdrpe sa-l
infase, acum haine si jucarii” (9, 36, 44, 45, 60, 67, 71, 92, 100,
110). ,, Le faceau cadouri la botez §i la sarbatorile mari” (11, 13,
20, 29, 35, 68, 72, 73, 85, 112).

Alte indatoriri. ,, Erau socotiti ca al doilea parinte si-i invatau
numai lucruri bune” (15, 17, 56, 59, 78, 111).

Taiatul motului. ,, 4zi, la un an de la botez se taie motul
copilului, da-i mai nou, din ultimul timp” (19, 53, 55, 74, 86, 98).
., Prin anii 60, o aparut inca o ,,omenie”’, cand copilul implinea
sase luni, un an §i chiar mai mult de se facea masa in ziua de
sarbatoare” (19, 53, 55, 74, 98, 105). ,,La un an se facea omenie
cu masa ca la botez, se lua din par, adica se taia motul §i se
dadea pruncului un miel sau chiar un porc bine ingrasat” (15,
24,54, 56, 59, 78, 81, 102).

indatoririle copilului fata de nasi. ,,Sa cinsteasca nanagii i
sa-i considere ca niste parinti” (1, 19, 24, 27, 37, 52, 53, 55, 63,
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70,81, 89, 101).,, Le spunea nasi si ii respecta i cind se casatorea”
(3,25, 34,42, 94, 108). ,, [i asculta in problemele mari de viata §i-
i considera drept mama si tata” (7, 30, 31). ,, Nasii erau primii
chemati la nunta” (17, 56, 104). i ajuta la diferite munci
agricole” (5, 6, 37, 80). ,,Sa-i respecte, sa le aduca daruri de
sarbatori” (9,41, 44,45, 67). ,,Sa-i omeneasca cand se intalneau”™
(29, 95, 112). ,,Sa mearga la clacile si sezatorile ce le faceau
nasii” (28, 38, 65, 109).

indatoririle parintilor fata de nasi. ,, Se ajutau si se cinsteau
unii pe altii la muncile agricole si cele ale casei, la constructii”
(2, 14, 16, 54, 64, 87, 103). ,,Sa-i respecte, sa se inteleaga bine si
sa le faca daruri de sarbatori” (1, 5, 6, 19, 24, 37, 53, 55, 63, 80,
81, 84, 86). Parintii plateau pentru copil, la inceput la botez,
apoi la un an” (1, 14, 63, 64, 87). ,,Le dadeau nanasilor cdrpa
alba si pantofi, acum ii cumpara ceas, daca nanasa are copil”
(8,19, 27, 46, 3, 55, 62, 70, 74, 81, 84, 86). ,, Le dadeau daruri la
botez si bani” (28, 44, 45, 49, 60, 65, 109).

PETRECEREA DUPA BOTEZ,

Denumiri. ,, Botez, imediat dupa botez” (1, 3, 4, 5, 6, 12, 17,
18, 22,23, 30,31, 34, 37, 38, 39, 44, 49, 50, 53, 55, 60, 63, 64, 65,
70,71, 74,78, 79, 80, 81, 88, 90, 91, 94, 96, 97, 98, 102, 105, 107,
110, 111, 113). ,, Petrecere de botez” (7, 30, 31, 94). ,,Ospat” (4,
10, 26, 33, 51, 90, 106). ,,Masa, masa dupa botez” (5, 37).
,,Omenie” (15, 19, 24, 53, 55, 59, 81, 86).

Participanti. ,, Nasii, moasa, rude” (1, 19, 53, 63, 86).
,,Neamuri” (44, 45, 60). ,, Vecini, prieteni, alti invitati” (15, 59,
74, 82,98, 105). ,, Nanasa, moasa, finii” (1,2, 5, 6, 37, 38, 54, 65,
78, 80, 103).




Obiceiuri de botez. , Se facea omenie, da’ acuma ii petrecere
mare, cu de toate, ca un ospat” (1, 14, 63, 64, 87). ,,Se facea
masa mare cu lautari si se strigau daruri, un feliu de nunta, mai
mica, da’spre mai aproape de timpu’nost” (8, 15,17, 19, 24, 27,
46, 55, 62, 70, 74, 81, 84, 87, 93). ,, Dupa botez o tara de ospat”
(11, 13, 68, 72, 73). ,,Dupa botez cdnd ajungea acasa nasa si
copilul, de era baiat, era pus sa atinga o unealta din gospodarie
si un clopotel sa fie meserias bun si cantaret de muzica populara
(sic!); de era fata, sa atinga un fus, un caier de lana sau o parte
din razboiul de tesut, sa fie gospodina si frumoasa’ (25, 84, 98,
111).

Alte obiceiuri. ,, Cdteodata se boteza acasa de popa si nasu’
taia o tdra de par de la copil si cu un capat de lumina il ageza in
grinda sa fie cu noroc” (56, 104). ,, Parintii faceu doi colaci mari
din grdu ales si-l dadea nagilor; astia de aveau stare dadeau la
parinti o oaie sau un mielut” (34, 60, 82, 94). ,,La petrecere se
dadeau bani, naga ii strangea intr-un taner” (1, 63).

Masa de botez. ,, Obiceiul ii destul de vechi” (10, 26, 33, 51,
90, 106). ,, Obiceiul este nou” (14, 40, 64, 78, 97). ,, Imediat dupa
botez se facea uspat cu laste, curechi de carne, placinte,sa face
azi ca uspatu’ de nunta” (9, 40, 41, 44, 45, 60, 67, 92). ,,lera o
masa pantru moasa §i nasa si sa da zama, varza cu carne,
placinte, un botez cu masa mare” (19, 24, 47, 55, 57, 59, 74, 81,
84, 98, 105). ,,Sa facé o pita mare care nasa o dadea popii; pita
era impletita in trei sau sucita in doua vargi iara masa cu neamuri
sd facea rar, astazi sa face masa mare” (5, 6, 15, 55, 59, 73). ,,8a
dadea zama si perisoare §i colac” (1, 2,52, 63, 87). ,, Cum ii orice
sarbatoare mare” (94). ,,Sa facea masa mare cu supad, friptura
cu crumpi (cartofi), curechi cu perisoare (sarmale), placinte de
multe feluri, cu poame si nuci si alte bunataturi” (4, 10, 23, 26,
33, 51, 90, 106, 108, 113). ,,Masa era cat se poate de saraca;
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oarece mdncare pantru nasd §i moagd, sd tdia o gaind §i sa facea
zama” (58, 66, 69). ,,Sa dadeau multe feluri, pere de curechi cu
pasat de cucuruz, zupa de crumpeni cu carne de pasare, colac
fain copt de moagsa si nanasa” (8, 15, 21, 24, 53, 55, 59, 62, 70,
74,78,79,81,84,98,99, 105). ,, Era masa mare: perisoare, curechi,
laste, carne fripta, in alte locuri din gdina se facea tocand, azi
mai modern: gustari din porc, branzeturi, salata de boeuf, zama
cu taitei, gratar de porc, tort si prajituri” (12, 28, 29, 44, 45, 49,
56, 60, 65,104, 109, 111, 112). ,,Se dadeau bauturi de-ale noastre
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de la tara, vinars, vin de casa, visinata dar si bere de la bolta
(7,30, 31, 37, 65, 104).

Daruri. ,, Nasii dadeau haine pentru copii se dadeau de-i baiat
primea bici ca sa fie gospodar fain” (108). ,, Copilul primea haine
de pat:plapumioara si perina in patut” (9, 41, 44, 45, 67, 96,
110). ,,Bani” (4, 10, 13, 22, 23, 26, 33, 51, 90, 106, 108, 113).
., Nanasii dadeau un miel, un purcel dar si bani” (2, 11, 13, 14,
64, 68, 72,73, 103). ,, Moasa ii ducea gogosi iar nanasa doi metri
de panza tesuta la razboi si tuica pentru meseni” (7, 30, 31, 39).

Scalda dupa botez. , Se facea scalda cu apa sfintita dupa
botez la trei saptamani” (3, 25, 42, 75, 91, 107). ,, Astazi nu se
mai face o scalda speciala la sase saptamani” (3, 25, 42, 75, 91,
107). ,,Apa era, asa de la fantana, dar se punea §i o tdrda de
agheazma pastrata de mama langa candela” (19, 81, 84). ,, Dupa
ce boteza copilul, nanasa punea in scalda ceara picurata in cruce
de la lumina de botez” (1, 63). , In scaldele de dupd botez si
pune tot felu’ de lucruri, tamdie, sare, usturoi, carbune, zahar,
pdine §i cdte dupa obiceiuri, da’ numa o tara” (8, 19, 24, 53, 55,
74, 81, 84,93, 98, 99, 105).




SCHIMBAREA NUMELUI (,,VANZAREA
COPILULUI”)

Motivul schimbiirii numelui. ,, /n cdsile unde nu era noroc de
copii sd ficé o schimbare de nume” (1, 63). ,,In caz de boald sd
schimba numele la botez” (7, 30, 31). ,,Daca tragea sa moara”
(11, 13, 68, 72, 73). ,,Cand copilul era nascut bolnav” (44, 45,
60). ,,Se facea un fel de botez de-al doilea si ii dadea alt nume,
dar numai de se imbolnavea de epilepsie” (17, 104).

Cine schimba numele copilului. ,, Parintii il strigau pe alt
nume, ii zicea de exmplu lon in loc de Vasile” (7, 30, 31). ,, Parintii,
mai rar vecinii”’ (38, 65, 109). ,, Moasa” (15, 59, 78, 79). ,, Nasul
si nasa” (96, 110). ,, Preotul §i cu nasa il botezau din nou” (44,
45, 60). ,, Altii din sat il strigau pe alt nume, sa-i alunge boala”
(8, 27). ,,Se faceau rugdaciuni la biserica sa-i piara boala, dar il
numeau ca la botez” (74, 98, 105). ,,1 se faceau descantecele de
speriat, de babe pricepute” (15, 59).

Datul copilului de pomana. , Rar, daca era bolnav, il dadea
afard pe usd si-l primea pe fereastrd” (5, 6, 37). ,,Il didea pe
fereastra la o femeie ce avea multi copii ca sa aiba si ea noroc la
copii” (30, 31).

Vanzarea copilului. ,, Se facea ca il vinde la o femeie ce avea
multi copii” (24, 81, 84). i dadea, simbolic, cdtiva bani” (2,
14, 16). ,,Vinzarea se facea asa: daca-i rau copilului mama il
vindea la o femeie cu multi copii, il dadea pe fereastra si-i spunea:
W ti-l dau tie, ca nu-i al meu” iar femeia de afara ii dadea cdtiva
bani mamei, ,,ti l-am cumparat, de azi ii al meu” (49, 109).
., Vindea copilul pe fereastra” (17). ,,Mama ii da pomana muierii
o lumina si un colac, pe geam il dadea pe copil si atunci ii schimba
numele la copilul bolnav, iara muierea ii da un ban de creitar”
(5, 6). ,,Copilul al bolnav il vindea la o vecina zicand ,, {i-l vand”
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iara asta zicea ,,fi-l cumpar” (44, 45). 1 vindea unei femei cu
noroc la copii” (32, 47, 48). ,, Il ddidea unei femei care avea copii
sandtosi” (77, 83). ,, Intotdeauna il déidea pe fereastrda” (20, 35).
I di pe fereastrd apoi vine moasa si il cumpdra de la popd”
(20, 85). ,, Venea o femeie si-l cumpara de la moasa, ca sa traiasca
si sd fie sandtos” (107). , Infierea se ficea foarte rar, dar de-i
mureau parintii, copilul era luat de nanagi” (19, 24, 53, 81, 108).

» Vinzarea copilului” — desen de Marcel Olinescu
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Lista interlocutorilor
etnofolclorici

. Adam Elisabeta — 77 ani, Godinesti, com. Zam

. Albu Florica — 49 ani, Vorta

. Alionescu Elena (Drailoni) — 71 ani, Alun, com. Bosorod

. Ancea Stefania (a lu’ Bolog) — 75 ani, Valea Daljii, com. Rau de

Mori

. Aslau Elena — 65 ani, Stanculesti, com. Bulzestii de Sus
. Aslau Laura — 78 ani, Bulzestii de Sus

. Avram Zorita — 86 ani, Crisan, com. Ribita

. Barna Viorica (a lu’ Duda) — 67 ani, Pestisu Mic

. Baldea Maria (Culicioaia) — 78 ani, Cucuis, com. Beriu

. Bojin Maria (Tapoane) — 75 ani, Ostrov, com. Rau de Mori

. Bolea Maria (Boleasca) — 70 ani, Petros Prunduri, com. Baru
. Bora lustina — 87 ani, Coroiesti, com. Salasu de Sus

. Bortei Letitia (Tita) — 70 ani, Petros Prunduri, com. Baru

. Branda Alexandrina — 71 ani, Gurasada

. Bumbescu Floarea — 73 ani, Meria, com. Lunca Cernii de Jos
. Bureana Maria — 84 ani, Vorta

. Butar Carolina — 80 ani, Ociu, com. Vata de Jos

. Cazan Floarea — 83 ani, Bocsa Mica, com. Certeju de Sus

. Chendres Domnica — 71 ani, Cerbal

. Celea Victoria — 73 ani, Densus




21.

22.
23.
24.
25.
26.
27.

28.
29.
30.
31.
32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

43.
44.
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Crisovan Veronica ( a lu’ Sdlade) — 76 ani, Ohaba, com.
Lapugiu de Jos

Coroi Paulina ( a lu” Todorut) — 67 ani, Rau de Mori
Corneci Viorica (Puca) — 81 ani, Rau de Mori

Costea Viorica — 76 ani, Lelese

Danilesc Eva (a lu’ Daniloiu) — 83 ani, Bobaia, com. Bosorod
Dilertea Ana (Pituta) — 77 ani, Ostrovel, com. Rau de Mori
Dragan Marioara (Bogasal) — 68 ani, Dumbrava, com. Pestisu
Mic

Doica Lina (a Dochii) — 81 ani, Mihaileni, com. Buces

Dolf Firuca (Fira) — 69 ani, Nucsoara, com. Salasu de Sus
Dusan Ileana — 66 ani, Ribita

Dusan Maria — 71 ani, Ribita

Farcas Dafina — 84 ani, Certeju de Sus

Gana Lucretia (Mamita) — 71 ani, Unciuc, com. Rau de Mori
Galatean Lucretia — 68 ani, Slatinioara, mun. Petrosani
Gardean Teodora — 62 ani, Densus

Giurgiu Floarea — 79 ani, Voia, com. Balsa

Giurgiu Marioara — 70 ani, Paulesti, com. Bulzestii de Sus
Gligor Ana (a Pacutii) — 71 ani, Stanija, com. Buces

Golda Lucretia — 86 ani, Crisan, com. Ribita

Grec Sabina — 88 ani, Vileni, oras Geoagiu

Grec Elena (Ileana Samulestilor) — 76 ani, Beriu

Grecu Ileana ( a lu’ Cornel de la moara) — 65 ani, Luncani,
com. Bosorod

Grecu Ludovica — 88 ani, Bocsa Micd, com. Certeju de Sus
Groza Saveta (Veta lu’ Locale) — 82 ani, Vaidei, com. Romos




45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.

59.
60.
61.
62.

63.
64.
65.
66.
67.
68.

Grozavescu Saveta — 80 ani, Pischinti, com. Romos
Haiduc Elena — 68 ani, Cutin, com. Pestisu Mic

Holga Ana — 70 ani, Magura, com. Certeju de Sus
Hancila Elena — 77 ani, Magura, com. Certeju de Sus
Igret Ana (a Igrestilor) — 85 ani, Tarnita, com. Buces
Iordate Sabina — 75 ani, Varmaga, com. Certeju de Sus
Tubas Nesia (Pupu) — 76 ani, Suseni, com. Rau de Mori
Josan Asinefta (a lu’ Rupitd) — 83 ani, Radulesti, com. Dobra
Josan Floarea — 68 ani, Poiana Rachitelii, com. Cerbal
Jurca Valeria — 68 ani, Vorta

Lascus Viorica — 68 ani, Socet

Lolis Ana — 83 ani, Vata de Jos

Luca Sabina — 60 ani, Certeju de Sus

Luncavita Ludovica (Luncavita) — 86 ani, Ciula Mare, com.
Réchitova

Lupulescu Maria — 74 ani, Fantana, com. Lunca Cernii de Jos
Maigras Ana (a lu’ Ularisc) — 82 ani, Vaidei, com. Romos
Marc Maria — 48 ani, Densus

Marina Valeria (Pancel) — 68 ani, Dumbrava, com. Pestisu
Mic

Maris Lucretia — 75 ani, Cerbia, com. Zam

Maris Zoe — 82 ani, Campuri Surduc, com. Gurasada

Mates Maria (a Ferului) — 71 ani, Buces

Maigdut Lucretia (Totocri) — 89 ani, Rachitova

Mainiut Ana (Alexa Mai) — 76 ani, Castau, com. Beriu
Miclaus Ana (Ana lu’ Nistor) — 78 ani, Petros Prunduri, com,
Baru




69.

70.
71.
72.

73.

74.
75.
76.
77.
78.

79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.
90.
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Mihailesc Elisabeta (a lu’Muntean) — 82 ani, Ciula Mare, com.
Raéchitova

Mircea Minerva (Cucu) — 73 ani, Ciulpaz, com. Pestisu Mic
Moga Maria — 81 ani, Balsa

Mosan Ileana (Mosaneasa) — 72 ani, Valea Muncelului, com.
Baru

Moldovan Ana (Anuta Pavalonilor) — 67 ani, Petros Bratoni,
com. Baru

Nandra Salvina — 75 ani, Dabaca, com. Toplita

Neagu Salvina (alu’ Neagu) — 76 ani, Cioclovina, com. Bosorod
Olarescu Eva (a lu’ Leana) — 91 ani, Valioara, com. Rachitova
Ormindean lIosefina — 81 ani, Certeju de Sus

Oparlescu Georgeta — 72 ani, Negoiu, com. Lunca Cernii de
Jos

Pascotesc Elena — 66 ani, Lunca Cernii de Sus

Paul Valeria — 51 ani, Giurgesti, com. Bulzestii de Sus
Patrau Maria (Conale) — 91 ani, Lelese

Pavalonesc Maria — 78 ani, Paroseni

Petca Elena — 80 ani, Magura, com. Certeju de Sus
Petris Maria — 84 ani, Lelese

Pipau Octavia - 50 ani, Strei, com. Densus

Popa Aurica — 59 ani, Poiana Rachitelii, com. Cerbal
Popa Nora — 71 ani, Boiu de Sus, com. Gurasada
Popa Rafila — 69 ani, Varmaga, com. Certeju de Sus
Popovici Viorica (a lu’ losu) — 83 ani, Roscani, com. Dobra

Pusca Mairioara (Bernat) — 76 ani, Valea Daljii, com. Rau de
Mori




91.
92.

93.
94.
95.
96.
97.
98.
99.

100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.

107.
108.

109.
110.
111.
112.
113.

Sacoi Rafila (a lu” Gheorghe) — 76 ani, Tarsa, com. Bosorod
Simina Speranta (Nora lui Candroi) — 77 ani, Sibisel, com.
Beriu

Siminesc Eufrosina — 70 ani, Ciulpaz, com. Pestisu Mic
Stanciu Elisabeta — 74 ani, Campu lui Neag

Stancic Maria (a lu” Marild) — 70 ani, Salasu de Sus

Starc Salomia (a lu” Mutu) — 76 ani, Pricaz, com. Turdas
Stoica Maria — 82 ani, Renghet, com. Geoagiu

Sendroni Ileana — 88 ani, Hasdau, com. Toplita

Sendroni Domnica — 62 ani, Cerisor, com. Lelese

Stef Maria — 75 ani, Poienita, com. Balsa

Soe Floare (a lui Tapu) — 87 ani, Panc, com. Dobra

Soman Marioara — 75 ani, Fintoag, com. Lapugiu de Jos
Tamas Maria — 79 ani, Valea Poienii, com. Vorta

Tici Eugenia — 55 ani, Cazanesti, com. Vata de Jos

Ticula Sanica — 77 ani, Hasdau, com. Toplita

Toth Elisabeta (a lui Bosche) — 71 ani, Mihalf, com. Rau de
Mori

Toncea Maria (a lui Nechifor) — 76 ani, Ursici, com. Bosorod

Tomescu Cornelia (a Blidarilor) — 69 ani, Clopotiva, com.
Rau de Mori

Virtei Trejia — 79 ani, Vulcan, com. Buces

Vlad Emilia (a lui Pruncu) — 92 ani, Turdas

Vuzdugan Cornelia — 79 ani, Vata de Jos

Zaicanar Cornelia — 84 ani, Zavoi, com. Salasu de Sus

Zgarcea Olivia (Alexoni) — 67 ani, Clopotiva, com. Rau de
Mori
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Lista cercetatorilor
folclorici

1. Aslau Maria — bibliotecar, Bulzestii de Sus (Stanculesti, Giurgesti,
Paulesti)

2. Banciu Loredana — bibliotecar, profesor, Vata de Jos (Cazanesti,
Ociu)

3. Bocseri Viorica — bibliotecar, Turdas (Pricaz)

4. Bria Viorita — inginer, Bosorod (Tarsa, Alun, Bobaia, Luncani,
Ursici, Cioclovina)

5. Bruzan Valeria — profesor, Beriu (Castau, Sibisel, Cucuis)

6. Buda Maurica — director camin cultural, Dobra (Radulesti,
Roscani, Panc)

7. Bunea Rodica — director camin cultural, Romos (Vaidei,
Pischinti)
8. Chifor Aurica — bibliotecar, Gurasada (Surduc, Boiu de Sus)

9. Craciunescu Florin Laurentiu — referent cultural, Lunca Cernii
de Jos (Meria, Fantana, Negoiu, Lunca Cernii de Sus)

10. Crisan Rodica — director camin cultural, Balsa (Voia, Poienita)
11. Danescu Ionel — inginer, Paroseni (Slatinioara, Campul lui Neag)

12. Draganesc Liliana — director camin cultural, Rachitova (Boia,
Ciula Mare, Valioara)

13. Dusan Monica — profesor, Ribita (Crisan)




14. Leah Ileana — director camin cultural, Buces (Tarnita, Mihaileni,
Stanija, Vulcan)

15. Lucaciu Ileana — invatatoare, Toplita (Hasdau)

16. Lujerean Mihaela — bibliotecar, Pestisu Mic (Cutin, Dumbrava,
Ciulpaz)

17. Manja Sonia — director cdmin cultural, Salasu de Sus (Zavoi,
Nucsoara, Coroiesti)

18. Popa Daniela — director camin cultural, Lapugiu de Jos (Ohaba,
Fintoag)

19. Popa Roman — director camin cultural, Cerbal (Poiana Rachitelii,
Socet)

20. Rus Marioara — director camin cultural, Vorta (Visca, Valea
Poienii)

21. Stanasel Vasile — inspector cultural, Certejul de Sus (Magura,
Viarmaga, Certejul de Sus, Bocsa Mica)

22. Socaciu Gheorghe — director camin cultural, Densus (Stre1)

23. Sorescu Narcisa Daniela — bibliotecar, profesor, Baru (Valea
Muncelului, Petros)

24. Stoica Mariana — director camin cultural, Geoagiu (Renghet,
Valeni)
25. Sarpe Aurora — bibliotecar, Zam (Cerbia, Godinesti)

26. Stefoni Cornel — director cdmin cultural, Rau de Mori (Mihalt,
Clopotiva, Ostrov, Unciuc, Ostrovel, Suseni, Valea Daljii)

27. Tomuta Adriana — bibliotecar, Beriu (Castau, Sibisel, Cucuis)

28. Ungureanu Dorica — bibliotecar, Lelese (Cerisor)
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Zonele etnofolclorice
cercetate

I. Valea Muresului

Gurasada:

1. Branda Alexandrina — 71 de ani, Gurasada

2. Maris Zoe — 82 de ani, Campuri Surduc

3. Popa Nora — 71 de ani, Boiu de Sus
Cercetator: Chifor Ana

Certejul de Sus:

. Luca Sabina — 60 de ani, Certejul de Sus

. Ormindean losefina — 81 de ani, Certejul de Sus

. Hancila Ileana — 77 de ani, Magura

. Halga Ana — 70 de ani, Magura

. Petca Elena — 80 de ani, Magura

. Popa Rafila — 69 de ani, Varmaga

. Iordate Sabina — 75 de ani, Varmaga

. Farcas Dafina — 84 de ani, Certejul de Sus

. Grecu Ludovica — 88 de ani, Bocsa Mica

0. Cazan Floarea — 83 de ani, Bocsa Mica
Cercetator: Stanisel Vasile

1
2
3
4
5
6
7
8
9
1

Dobra:
1. Josan Asinefta (A lu” Rupitd) — 83 de ani, Radulesti
2. Popovici Viorica (A lu’ Iosu) — 83 de ani, Roscani




3. Soe Floare (A lu’ Tapu) — 87 de ani, Panc
Cercetator: Buda Maurica

Vorta:
1. Albu Florica — 49 de ani, Vorta
2. Bureana Maria — 84 de ani, Visca
3. Jurca Valeria — 68 de ani, Vorta
4. Tamas Maria — 79 de ani, Valea Poienii
Cercetator: Rus Marioara

Lapugiu de jos:
1. Crisovan Veronica (A lu’ Salade) — 76 de ani, Ohaba
2. Soman Madrioara — 75 de ani, Fintoag
Cercetator: Popa Daniela

Zam:
1. Maris Lucretia — 75 de ani, Cerbia
2. Adam Elisabeta — 77 de ani, Godinesti
Cercetator: Sarpe Aurora

II. Zona Orastie

Romos:
1. Groza Saveta (Veta lu’ Locale) — 82 de ani, Vaidei
2. Maigras Ana (Ana lu’ Ularisc) — 83 de ani, Romos
3. Grozavescu Saveta — 80 de ani, Pischinti
Cercetdtor: Bunea Rodica
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Turdas:
1. Vlad Emilia (A Iu’ Pruncu) — 92 de ani, Turdas
2. Starc Salomia (A lu” Mutu) — 76 de ani, Pricaz
Cercetator: Bicseri Viorica

Beriu:
1. Grecu Elena (Ileana Samulestilor) — 76 de ani, Beriu
2. Maniut Ana (Alexa Mai) — 76 de ani, Castau
3. Simina Speranta (Nora lu’ Candroi) — 77 de ani, Sibisel
4. Baldea Maria (Culicioaia) — 78 de ani, Cucuis
Cercetatori: Bruzan Valeria, Tomuta Adriana

Geoagiu:
1. Stoica Maria — 82 de ani, Renghet
2. Grec Sabina — 88 de ani, Valeni
Cercetator: Stoica Mariana

Balsa:
1. Giurgiu Floarea — 79 de ani, Voia
2. Stef Maria — 75 de ani, Poienita
3. Moga Maria — 81 de ani, Balsa
Cercetator: Crisan Rodica

Bosorod:
1. Sacoi Rafila (A lu” Gheorghe) — 76 de ani, Tarsa
2. Alionescu Eleonora (Drailoni) — 71 de ani, Alun
3. Danilesc Eva (A lu’ Daniloiu) — 83 de ani, Boboia
4. Grecu Ileana (A lu” Cornel de la moarad) — 65 de ani, Luncani
5. Toncea Maria (A Iu’ Nechifor) — 76 de ani, Ursici
6. Neagu Salvina (A Iu’ Neagu) — 76 de ani, Cioclovina
Cercetator: Bria Viorita




ITI. Tara Zarandului

Bulzestii de Sus:
1. Aslau Laura — 78 de ani, Bulzestii de Sus
2. Aslau Elena — 65 de ani, Stanculesti
3. Paul Valeria— 51 de ani, Giurgesti
4. Giurgiu Marioara — 70 de ani, Paulesti
Cercetator: Aslau Maria

Buces:
1. Mates Maria (A Ferului) — 71 de ani, Buces
2. Igret Ana (A Igrestilor) — 85 de ani, Tarnita

3. Doica Lina (A Doichii) — 81 de ani, Mihaileni

4. Gligor Ana (A Pacutii) — 71 de ani, Stanija
5. Vartei Treja — 79 de ani, Vulcan
Cercetator: Leah Ileana

Vata de Jos

1. Vuzdugan Carolina — 79 de ani, Vata de Jos

2. Lolis Ana — 83 de ani, Vata de Jos

3. Tici Eugenia — 55 de ani, Cazanesti

4. Butar Carolina — 80 de ani, Ociu
Cercetator: Banciu Loredana

Ribita:
1. Avram Zorita — 86 de ani, Crisan
2 Dusan Maria — 71 de ani, Ribita
3. Dusan Ileana — 66 de ani, Ribita
4. Golda Lucretia — 86 de ani, Crisan
Cercetator: Dusan Monica
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IV. Tara Hategului

Rau de Mori:
1. Toth Elisabeta (A lu’ Bosche) — 81 de ani, Mihalt — Catun
2. Tomescu Cornelia (A Blidarilor) — 69 de ani, Clopotiva
3. Bojin Maria (Tapoane) — 75 de ani, Ostrov
4. Corneci Viorica (Puca) — 81 de ani, Rau de Mori
5. Zgarcea Olivia (Alexoni) — 67 de ani, Clopotiva
6. Gana Lucretia (Mamita) — 71 de ani, Unciuc
7. Dilertea Ana (Pituta) — 77 de ani, Ostrovel
8. Iubas Nesia (Pupu) — 76 de ani, Suseni
9. Ancea Stefania (Bolog) — 76 de ani, Valea Daljii
10. Coroi Paulina (A lu’ Todorut)— 67 de ani, Rau de Mori
11. Pusca Marioara (Bernat) — 76 de ani, Valea Daljii
Cercetator: Stefan Cornel

Densus:
1. Celea Victoria: 73 de ani, Densus
2. Gardean Teodora — 62 de ani, Densus
3. Pipau Octavia — 50 de ani, Strei
4. Marc Maria — 48 de ani, Densus
Cercetator: Socaciu Gheorghe

Salasu de Sus:
1. Zaicamar Cornelia — 84 de ani, Zavoi
2. Dof Firuca (Fira) — 69 de ani, Nucsoara
3. Bora lustina — 87 de ani, Coroiesti
4. Stancic Maria (A lu” Mérild)— 66 de ani, Sdlasu de Sus
Cercetator: Manja Sonia




Rachitova:
1. Mégdut Lucretia (Tocor1) — 89 de ani, Rachitova
2. Mihaiesc Elisabeta (A lu’ Muntean) — 82 de ani, Boita
3. Luncavita Ludovica (Luncavita) — 86 de ani, Ciula Mare
4. Olarescu Eva (A lu’ Leana) — 91 de ani, Valioara
Cercetator: Draganesc Liliana

Baru:
1. Mosan Ileana — 72 de ani, Valea Muncelului (Baru Catun)
2. Moldovan Ana (Anuta Pavalonilor) — 67 de ani, Petros —
Bratoni

3. Brotei Letitia (Tita) — 70 de ani, Petros Prunduri

4. Bolea Maria (Boleosca) — 70 de ani, Petros Prunduri

5. Miclaus Ana (Ana lu’ Nistor)— 78 de ani, Petros Prunduri

Cercetdtor: Sorescu Narcisa

V. Tinutul Padurenilor:

Toplita:
1. Ticula Sanica — 77 de ani, Hasdau
2. Sendroni Ileana — 80 de ani, Hasdau
3. Nandra Salvina — 75 de ani, Dabaca
Cercetator: Lucaciu Ileana

Cerbal:
1. Popa Aurica — 59 de ani, Poiana Réchitelii
2. Josan Floarea — 68 de ani, Poiana Rachitelii
3. Lascus Viorica — 68 de ani, Socet
4. Chendres Domnica — 71 de ani, Cerbal
Cercetator: Popa Roman
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Lelese:
1. Petris Maria — 84 de ani, Lelese
2. Patrau Maria (Conale) — 91 de ani, Lelese
3. Serban Domnica — 62 de ani, Cerisor
4. Costa Viorica — 76 de ani, Lelese
Cercetator: Ungureanu Dorica
Pestisul Mic:
1. Barna Viorica (A lu’ Duda) — 67 de ani, Cutin
2. Dragan Marioara (Bogasal) — 68 de ani, Dumbrava
3. Marina Valeria (Pancel) — 68 de ani, Dumbrava
4. Mircea Minerva (Cucu) — 73 de ani, Ciulpaz
5. Siminesc Eufrosina — 70 de ani, Ciulpaz
6. Haiduc Elena — 68 de ani, Cutin
Cercetator: Lugojan Mihaela

Lunca Cernii de Jos
1. Bumbescu Floarea — 73 de ani, Meria
2. Lupulescu Maria — 74 de ani, Fantana
3. Oparlescu Georgeta — 72 de ani, Negoiu
4. Pascotesc Elena — 66 de ani, Lunca Cernii de Sus
Cercetator: Craciunescu Florin

VI. Tinutul Momarlanilor:

1. Galatan Lucretia — 68 de ani, Slatioara

2. Stanciu Elisabeta — 74 de ani, Campul lui Neag

3. Pavalonesc Maria — 78 de ani, Paroseni
Cercetator: Danescu Ionel




Harta localitatilor cercetate

Jud.
Arad

Jud.
Timis

Jud. Alba

Turdasg Romos

Beriu

Jud. Golj
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Populatia

pe comune investigate
(1 iulie 2010)
Sursa: Directia Judeteana de Statistica Hunedoara

Nr. Denumirea comunei TOTAL Masculin Feminin

crt.

A A A Ao

—
W N =

Oras Geoagiu 5648 2732 2916
Oras Petrila 24934 12208 12276
Oras Uricani 9516 4763 4753
Balsa 951 470 481
Baru 2898 1421 1477
Buces 2083 1047 1036
Bulzestii de Sus 310 155 155
Cerbal 509 261 248
Certejul de Sus 3236 1637 1599
Densus 1583 777 806
Dobra 3371 1671 1700
Gurasada 1576 760 816

Lapugiu de Jos 1597 785 812




14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.

Lelese
Pestisu Mic
Rachitova
Rau de Mori
Ribita
Romos
Salasu de Sus
Toplita
Turdas

Vata de Jos
Vorta

Zam

217
625
702
1664
733
1451
1251
411
1014
1939
451
890
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Faters mistery
(Summary)

Birth as ritual usually is part of early human existence everywhere
associated with specific physiological life stages: conception (seed),
birth, puberty, marriage and death, raised in the minds of many
traditional rituals and beliefs.

Starting with the archaic village and ending today s version, the
whole problem is a paradigm of the birth mother, the great law of
human existence in the perpetuation of life on earth. Peasant mentality
of birth is presented in complex situations where time and space
complement a sacred-profane type action with entire cargo magical
and religious practice. Moreover birth naturally includes broad
aspects of life in magical-religious perspective, anthropological,
phenomenological, general medical, psychoanalytic, to name the most
relevant.

Faters mistery book is a comprehensive study of birth in the
pattern of traditional customs and beliefs and popular notions of its
transformations over time.

The author found that the best research tool is the questionnaire
study, standard questions conducted in all areas folk in conservative
towns with population up close today where the birth was happening
in the old canons. The research was conducted in the area between
2008 - 2011 and included folk areas: Hateg Land, the Jiu Valley
(Momarlanis Land), Mures Valley, Orastie Land, Padureni Land and
Zarand Land. Questionnaires were applied to 113 subjects in 28
communities with 88 villages. Field investigations were supported
by a team of smart and hardworking, with more power to work, the
constant concern of ethnography and folklore including 28-gatherers
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living in the villages surveyed, teachers, librarians, priests, directors
of cultural centers, local officials, etc.. with broad cultural concerns.

Birth is created in the inner world of the woman and marks the
threshold of life. Throughout the course of this witness a sacred
and profane interference, the prefiguring and watching purposes
everywhere the imbalances and vulnerabilities. All are marked,
gradually linking action character with magic, divination. Thematic
questionnaire included 48 main questions which were attached a
number of 411 questions collateral free and open to the chapters,
the desire to leave some lavish in responses from subjects
investigated. It was felt that by doing so they will have an overview
of the phenomenon and the local specificity of each village.

In the context of the study, these research techniques, researcher
adopted forms: a researcher at a village (the whole questionnaire),
the researcher and the subject (strictly the considered problem).
Study of birth in the traditional village Hunedoara reiterate seven
reasons that structural interpretations:

1. Mother as a complex entity of birth and life of the plan then
the components archaic mentality of today’s society, with magic
and religious changes.

2. Water is an essential concept in the document set as the
beginning of the Great Creation, the first hour of life, that we can
say that the nine months of pregnancy the mother are steps performed
in an aquatic universe. The role of water in complex birth than
rationality childbirth entering complex space psychology, folk
imagination as sacred, full of positive forces and evil forces.

3. Born May raises the problem naturally, moreover, placing it in
a certain place understood by the community as good or bad, earth,
foundation of life, the symbolic space, cosmogonical so far in
Romanian mythology. Mother, as the key to creation, rooted, and
every living creature of the earth that represents fullness, strength
and perfection of our world.




4. Human existence 1s present in mythical thinking traditional
population in villages as a fabulous adventure of space and time.
Birth generally gives far emergence and continuity of human life and
the world reporting: weekdays with traditional celebrations are very
important and magical thinking understood as good or bad,
auspicious or harmful.

5. After the “dark world” of nine months, the child goes “on the
verge of white light” in a new world, with its archaic mentality,
which lists all behavioral aspects of future life.

6. From now fires an arsenal of defense: auspicious rituals,
while modeling, a certain character props of objects with against
bag spirits magic and expiatory are carefully prepared, especially
midwives, Sea Passage, these issues called the acts of consecration
of good material, cultural or individual in his new status.
Defending the manner shown, understood primarily as the best
possible integration will be filled with offerings and gifts child capable
of luck in life.

7. Thus began a long newborn in community integration, of his
destiny. Since beginning this journey of his fate 1s guessed challenged
and interpretation future of invoking spirits loaded favorable in those
moments magical potency.

There is an archaic mentality landing a complex mythology
imaginary folk men acting in an effort to change its datum (his fate)
trying to even watch antidotes against evil, the most eloquent Faters
Table with offerings being offered for their imbunarea “ say well
baby “. Faters, goddesses of destiny, decide how long it will be
child’s life, to be in the plane of existence, ie turning moments of
life, training, profession, marriage and eventually death.

In this paper, the seven theses of birth, are mentioned as defining
moments for presenting the phenomenon of birth along peasant
civilization. If physiological birth remains generally the same in all




\a NS

ERNE | 20 D) e
Xl MarcelLaptes |/
EENENEZNSI A

stages of human history, we see that the customs and beliefs,
especially religious complex magical rituals, is presented as the first
component of human development, the individual in this world.

The author states that former world so complex traditional village,
1S now a vague projection, a long gray sunset, but still likely
ethnological paradigm decryption of new meanings, some of which
not even fundamental to understanding traditional culture.

Beyond some theses, antitheses and postulates, some researchers
spread newest installment, speaking of dead peasant transferred
festive peasant today and being made a monument, patrimonial or
anationalist discourse, a cvazionist and instrumentalized ideological
and metaphysical subversive bible, the researcher tried to evoke the
reconstruction of birth as an essential part of rites of passage, the
first being a peasant and then global epos both as sacred and profane.
This was intended to highlight the lived history of the birth of bygone
traditions are born and die all men are born axiom that Hunedoara
village story of yesterday and today with its good and bad can be a
ray of issues peasant civilization.

Flavia Stoia




Le mistCre de la prédestination

(résumée)

La naissance comme habitude ritualique est une partie de débuts
de I’existence humaine partout liée f 1a vie physiologique en quelques
phases spécifiques : la conception (le grain), la naissance, la puberté,
le mariage et la mort, qui ont été également accentués dans la
mentalité traditionnelle beaucoup de rituels et de fois.

Commencer par le village archad’que et finir avec celui de nos
jours, la problématique enti¢re de I’accouchement est un paradigme
de lamcre, de I’existence humaine dans la grande loi la perpétuation
de la vie sur terre. La mentalité paysanne de la naissance se présente
dans des facettes complexes dans lesquelles le temps et 1’espace se
complctent dans une action de type sacré-profane avec 1’enticre
charge magico-religieuse et pratique. D’ailleurs la naissance inclut
dans un mode naturel des aspects larges de la vie dans la perspective
magico-religieuse, anthropologique, phénoménologique, large
médicale, psychanalytique, pour énumérer les plus remarqués.

Le livre Le Secret de la prédestination est une étude complexe
de naissance dans la configuration traditionnelle des habitudes et
des fois de la mentalit¢ populaire, mais également des ses
métamorphoses au fil du temps.

L’auteur a considéré que le meilleur outil de recherche est le
questionnaire de 1’¢tude, un standard des questions, effectu¢ dans
tout les zones ethno folkloriques, dans les localités avec une
population conservatrice ol presqu’aujourd’hui la naissance se
produisait dans les vieux canons. La recherche a été effectuée dans
le territoire entre les années 2008 - 2011 et a compris les zones
ethno folkloriques : le pays de Hateg, la vallée de Jiu (la terre des
Momarlani), la vallée de Mures, la contrée d’Orastie, la terre des
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Padureni et le pays de Zarand. On a appliqué les questionnaires t
113 sujets dans 28 communes ayant 88 villages. Les investigations
dans le terrain ont été soutenues par une équipe intelligente et
laborieuse, avec beaucoup de pouvoir de travail, avec des
préoccupations constants pour [’ethnographie et folklore en
comportant 28 moissonneurs /collectionneurs résidants dans les
villages examinés, des professeurs, des bibliothécaires, des pretres,
des directeurs des foyers culturels, des fonctionnaires locaux
etc. avec un grand intéret dans le domaine culturel.

Lanaissance se prépare dans le monde intérieur de la femme et
marque le seuil de la vie. Dans tout le cours de ce déroulement
nous sommes témoins f I'interférence du sacré et du profane, aux
préfigurations et aux finalités guettées f chaque étape par des
déséquilibres et des vulnérabilités. Tous cela sont marqués, gradué,
par des actions propices ayant un caractére magique, divinatoire.
Le questionnaire thématique a inclus 48 questions principales
auxquelles ont été attachées encore un certain nombre de 411
questions collatérales libres et ouvertes dans les chapitres, ayant le
désir de laisser une certaine largesse dans les réponses pour les
sujets étudiés. On a considéré que faire ceci on aura un regard complet
sur le phénomcne et €galement sur la particularité locale de chaque
village.

Dans le cadre de 1’étude, par ces techniques de recherche, le
chercheur scientifique a adopté les formes : un chercheur folklorique
f un village (le questionnaire entier), le chercheur et le th¢me
(strictement sur le probl¢éme recherché¢). L’étude sur la naissance
dans le village traditionnel dans le comté de Hunedoara a réitcre
sept raisons comme des interprétations structurelles :

1. La mc¢re comme une entité complexe de la naissance et
de la vie dans le plan de la mentalité archad’que puis dans les
composants de la société aujourd’hui, avec des changements magico-
religieuses.
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2. L’eauestun composant essentiel de la conception dans 1’acte
de la Grande Création configurée comme le début, la premicre heure
de la vie, de sorte qu’il puisse dire que les neuf mois de la gestation
de la mcre sont des étapes effectuées dans un univers aquatique.
Le rdle de I’eau dans le complexe de la naissance dépasse la
rationalité de I’accouchement entrand dans I’espace complexe de
de la psychologie, de I’imagination folklorique comme sacralité,
chargée des forces positives et des forces maléfique.

3. Le probl¢me de la naissance suscite encore , tr¢s naturel
autrement, le placement dans un certain endroit compris par la
communauté comme bon ou mauvais, la terre, creation de la vie,
comme un espace symboliquet, cosmogonique si actuel dans la
mythologie roumaine. La mcre, comme facteur primordial de la
création, tire sa sc¢ve, aussi bien que toutes les créatures vivantes, de
terre qui représente la plénitude, la force et la perfection de notre
monde.

4. DL’existence humaine est présente dans la pensée mythique
de la population traditionnelle vivante dans les villages comme une
aventure fabuleuse entre I’espace et le temps. La naissance
généralement nous donne la mesure de I’apparition et de la continuité
de la vie, mais aussi le rapport de I’humanité avec le monde: les
jours de la semaine avec les fetes traditionnelles sont trés importants
et compris dans la pensée magique en étant bons ou mauvais,
propices ou néfastes.

5. Aprés « le monde foncé » de ces neuf mois, I’enfant passé
« le seuil de la lumicre blanche », dans un nouveau monde, avec sa
mentalité archad’que, dans laquelle se retrouvent tous les aspects
comportementaux pour sa vie prochaine.

6. R ce moment-If se déclenche un arsenal entier de défense :
des rites auscipiales, en me¢me temps avec un caractére modeleur,
des certains accessoires d’objets magiques, apotropad’ques et
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propices sont soigneusement préparés, en particulier d’une
accoucheuse traditionnelle, pour le Grand Voyage, ces aspects étant
appelés des actes de consécration pour le bon matériel ou culturel
de I’'individu dans son nouvel statut. La défense par les modalités
montrées comprise principalement comme une meilleure intégration,
sera pleine d’offrandes et de cadeaux capables d’assurer bonne
chance pour I’enfant dans toute sa vie.

7. De cette manicre le nouveau-né commengait un long chemin
dans I’intégration  la communauté, au son destin. D¢s le début du
cet itinéraire de son destinée est placé sous le signe du fait de
deviner et de I’interprétation de 1’avenir, de la protection des esprits
favorables pendant ces moments chargés par des puissances
magiques.

[y aun palier de mentalité archad’que dans laquelle un complexe
imaginaire de mythologie populaire agit dans 1’effort des ¢tres
humaines pour changer leurs destins essayant meme des antidotes
contre le malheur les plus €loquents étant la table des ursitoare
avec des offrandes données pour leur apaisement, ,,qu’elles dissent
bien pour I’enfant”.

Ursitoare, les déesses du destin, décident la longueur de la vie
d’enfant, ce qu’il sera dans le plan de ’existence, c’est- f-dire les
moments de carrefour de la vie, I’instruction, la profession, le mariage
et, finalement, la mort.

Dans le cet Suvre, les sept th¢ses de la naissance, sont mentionnées
comme des moments définitoires pour la présentation de la naissance
le long de la civilisation paysanne. Si, physiologiquement, la naissance
demeure, en général, de meme manicre dans toutes les étapes
historiques de 1’humanité, nous verrons qu’au niveau des coutumes
paysannes et des croyances, particulicrement dans la complexité
des rituels magico-religieux, est présenté comme la premicre
composition de devenir humaine, de I’individu dans ce monde.
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L’auteur spécifique le monde d’autrefois tellement complexe du
village traditionnel, est aujourd’hui une projection vague et grise d un
temps passé, mais aussi un paradigme ethnologique encore
susceptible, dans les décryptages, des neufs sens, les uns, pourquoi
pas, m¢me fondamentaux f comprendre la culture traditionnelle.

Au delf des thcses, des antithéses et des le postulats propagés
d’une manicre tranchante par des quelques chercheurs plus récents,
qui parlent de paysan mort transféré dans le paysan festif
d’aujourd’hui, vu f travers le prisme de patrimoine et de monumental
par un discours nationaliste cvasionist d’une vulgate idéologique et
métaphysique subversive, 1’auteur a essayé une évocation par
reconstitution comme une partie essentielle des rites de passage,
en premicre range d’ etre paysanne et puis d’un épopée global en
double hypostase du sacré et du profane. Par ceci on a eu envie f
accentuer I’histoire vécue de la naissance, des traditions disparues,
qui sont nées et meurent dans 1I’axiome que tous les hommes sont
nés, de sorte que I’histoire du village dans le comté de Hunedoara
d’aujourd’hui et d’autrefois avec ses bonnes et ses mauvaises
choses peut se constituer comme une radiographie des certains
aspects de civilisation paysanne.

prof. Mirela Stoia
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Das Geheimnis der Goéttinen
(Zusammenfassung)

Die Geburt als Ritual in der Regel ist Teil der menschlichen Existenz
und ist mit den spezifischen physiologischen Lebensphasen
verbunden: Konzeption, Geburt, Pubertit, Heirat und Tod. Diese
sind in der traditionellen Mentalitét viel Riten und Glauben erhoht.

Beginend mit den arhaischem Dorf und endend mit den heutigen
Tagen, das ganze Problem der Geburt ist ein Paradigma der Mutter.
Die bauerliche Mentalitdt der Geburt ist in komplexen Situationen
vorgestellt, unswar wo sich die Zeit und der Raum in einer heiligen
profanen Aktion erginzt, welche die gesamte magische und religiose
Ladung tragt. AuBerdem enthilt die Geburt natiirlicherweise allgemeine
Aspekte des Lebens in religidser, magnifischer, anthropologischen,
phinomenologischen, allgemeiner Medizin und Psychoanalyse
Perspektive.

Das Buch ,,Geheimnis der Gottinen” ist ein komplexes Studium
iiber die alte, tradizionelle und religiose Art der Geburt. Es wird die
Art und Weise dieses komplexen Prozesses beschrieben.

Der Autor hat festgestellt, dass das besste Rechercheinstrument
dieses Studiums ein Fragebogen ist, indem Standardfragen iiber die
Geburt stehen. Dieser Fragebogen wurde in kleinen Dorfern
durchgefiihrt, mit wenigen Einwohnern und wo die Geburt bis zum
heutigen Zeitpunkt nach alten Gewohnheiten gemacht wurde. Diese
Studie wurde zwischen 2008 und 2011 in folgenden Regionen
durchgefiihrt : Tara Hategului, Valea Jiului (Tinutul Momarlanilor),
Valea Muresului, Tinutul Orastie1, Tinutul Padurenilor si Tara
Zarandului. Die Fragebogen wurden von 113 Personen behandelt, in
28 Gemeinden und 88 Dorfern. Die Untersuchungen wurden von
einem fleiBigem und inteligentem Team durchgefiihrt, mit grof3er




Arbeitskraft und vielen Kentnissen im bereich der Etnographie und
Folklor. 28 Mittglieder des Teams stamen aus Dorfern wo das
Studium durchgefiihrt wurde. Viele dieser sind Pfarer, Lehrer und
Buchhalter welche viele Kentnisse in dem kulturellem Leben haben.

Die Geburt entsteht in der inneren Welt einer Frau und markiert
einen Anfang. In der Gesammtzeit dieser Entwicklung nehmen wir
bei der Interferenz zwischen heiligen und profanen Aktion teil wo
jeder Moment von einer Unsicherheit und einer Schwachstelle
spioniert ist. Alldiese sind von magischen Aktionen begleitet. Der
Fragebogen besteht aus 48 Fragen. Diese Fragen wurden auf einem
weitem Thema mit hilfe von anderen 411 Sicherheitsfragen gegriindet.
Es waren Fragen welchen man mit einfachen und komplexen
Antworten beantworten konnte. Man wollte durch diese Art und
Weise eine Ubersicht iiber diese traditionelle Geburt in diesen
Regionen haben.

In diesem Studium wurden folgende Techniken verwendet : Ein
Forscher pro Dorf, sogar nur der Forscher und das Thema. Das
Studium iiber die Geburt in dem hunedoreanischem Dorf ist nach
sieben bekriftigten Motiven strukturiert :

1. Die Mutter als komplexes Gebilde der Geburt und des Leben
im Plan der archaischen Mentalitdt, und danach der heutigen
Gesellschaft mit religiosen Verdnderungen.

2. Das Wasser ist ein wesentliches Konzept in dem Dokument
und ist als Beginn der GroBBen Schopfung gesetzt, also die erste
Stunde des Lebens und dass die neun Monate der Schwangerschaft
in einem aquatischen Universums durchgefiihrt werden. Die Rolle
des Wassers bei der Geburt liberholt die rationalitit der Griindung,
einweichend in die komplexitit des psyhologischen Raumes , der
Phantasie und ist mit positiven Kréften gefiillt.

3. Die Geburt muss an einem bestimmten Ort stattfindem, welcher
von der Gemeinde akzeptiert wird, die Erde als Symbol fiir die
Stiftung der Lebens, ein symbolisches Ort was so oft in der




ruménischen Mitologie vorkommt. Die Mutter als Schliissel der
Schopfung, verwurzelt wie jedes Lebewesen der Erde, die Fiille,
Kraft und Perfektion unserer Welt.

4. Die menschliche Existenz ist im mythischen Denken der
traditionelle Bevolkerung in Dorfern anwesend wie eine fabelhafte
Affare zwischen Raum und Zeit. In der regel gibt die Geburt die
Entstehung und Kontinuitit des menschlichen Lebens in der Welt
aber auch das Verhiltis des Menschens dazu. Die Wochentage mit
den traditionellen Feiern sind sehr wichtig, ob sie gut sind oder nicht,
ob sie feierlich sind oder nicht.

5. Nach den neun Monaten tritt das Kind in die ,, weille Welt , in
die neue Welt mit seiem arhaischem Denken, wo sich alle
Benehmungsaspekte der Zukunft befinden.

6. Aus diesem Moment entststeht ein Arsenahl von Verteidigung:
Modelatorische Rituale, die ein gewisses Stiitzen von Objekten mit
magischer bedeutung haben, werden von der Hebamme vorbereitet
fiir den groBen Ubergang. Dieser Ubergang ist ein iibergang zu einem
neuem Statut. Die Wahrung, mit den von oben erklarten Modalititen,
wird dem Kind hélfen in der Zukunf viel Gliick zu haben.

7. So beginnt der neu Geborene die integritit in die neue
Gesellschaft. Schon von Anfang an ist sein Schicksal fiir die Zukunft
unter Fragezeichen.

Es ist eine archaische Mentalitét in der die komplexe imaginire
und folklorische Mythologie fiir die dnderung der Statute der
Menschen arbeitet. Es werden sogar Antidote fiir die schlechten
Zeiten von den Gottinen vorbereitet. Diese sollen eine gute Zukunft
den Geborenen vorsagen. Die Gottinen entscheiden wie lange die
Geborenen leben, welche die wichtigsten Schnittpunkte in ihrem
Leben sein werden, die profesionelle Entwicklung , die Ehe und den
Tod.




In dieser Arbeit werden die sieben Thesen der Geburt, als
bestimmende Momente prasentiert, das Phanomen der Geburt wird
als bauerlichen Kultur erwidhnt. Wenn die Geburt, in der Regel, das
gleiche in allen Stadien der menschlichen Geschichte bleibt , sehen
wir, dass die Briauche und Uberzeugungen, vor allem in den religidsen
Komplexen und der magischen Rituale, eine erste Komponente der
menschlichen Entwicklung darstellt, und das Individuum in dieser
Welt vorstellt.

Der Autor erklirt, dass die ehemalige komplexe und traditionelle
Gewohnheiten vom Dorf, heutzutage verlassene Projektionen sind
die zu der Vergangenheit gehoren.

Neben einigen Thesen, Antithesen und Postulate, breitete der
Forscher neuesten Tranche, welche von dem iibergang von dem
toten Bauer zu dem festlichen sprechen. Der Forscher hat eine
Evokation durch Rekonstitution der Geburt als ein wesentlicher
Bestandteil der Riten des Ubergangs versucht, erstens fiir den Bauer
un danach einem globalen Epos in doppelter [postaze zwischen heilig
und profan. Durch dieses sollte die Geschichte der vergangenheit
gespiegelt werden, aber auch der Traditionen die geboren und
gestorben sind wie es auch bei dem Menschen geschieht. Die
Geschichte des hunedoreanischen Dorfes kann als eine
Rontgenaufnahme gesehen werden wo die alten und komplexen
Traditionen des alten Dorfes zu sehen sind.

David Borhidan
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